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इस मीमांसो के दो मांग निकल चुके, यह तीसरा मांग है, 

और इसके सांथ यह मौमांता पूरी हो. रही है.।.इस भाग में 
आंचार-शात्न का 'वित्तृत विवेचन है | पिछले दो भागों - के समोन 
हँस भोग में भी जैन-घरमम की 'विवेचना में क्रान्ति हुई हैं। जैनधम 
का मम प्रगट किया गया हैं और -आंज के देशकाल के अनुरूप 
पंस्वितन किया गया है, पुन रूपों का ठीक ठोक पंर्चिय देकर 
उनकी आंलेंचेना की गई है, पिछले दो हजार वे में जेनधम में 
जो विकृति आ गई है वह भी दूर की गई है।. जो चुधारक 
सम्प्रदाय भेद , और अन्घश्रेद्धा को दूर कर एक अमभिन और 
चैज्ञोनिक जैनधर्म की उपाप्तना करना चहिति हैं उन्हें यह मीमांता 
अन्त तके और परी तरह पथ प्रदशक का काम देगी । 

: - “भीमांसा का यह भाग जेनजंगत्‌ : या सर्व॑-सेन्देश” में १६ 
माच १९३४ से लगाकर १६ जूत १९९३० तक सवा चर मं 
प्रंकोशित हो पायां था | अब सात चष बांदः बह पुस्तकाकार 
निकले रंहा है | पस्तकाकार छंपते समय मेने “एक नेंजर जंरूर 
डाल ली है और कहीं कहीं कलम से छू भी दिया'है,' परे - जिसे 
संशोधन कहते है. वह में नहीं कर पाया हूं । समय ओर रुचि 
का अभाव ही इसका कारण है| पर इसंसे पुस्तक के “उपयोगिता 
किसी भी तरह कम न समझना चाहिये | | 
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इस पुस्तक्र के प्रकाशन में कछकते के बाबू छोटेलालजी ने 


[खं] 
५००) की सद्दायता दी है | उनसे इस संस्था को और सहायता 
मिली है, पर दान के बारे में नाम-मोह का संयम जितना उनमें. 
हैं वह असाधारण हैं | एसी बारता में . अपनी तारीफ सुनकर: 
लाजित ही नहीं हो जाते, पर खिन्र भी हो जाते हैं; इसलिये यह्षां 
उनकी तारीफ़ नहीं की जाती है । हां | समझदारों के लिये. इन 
शब्दों में भी काफी हो चुकी है । ॒ 
उनके बार मे एक बात और कहना है | जनपम-मामांसा 
के प्रथम भांग की प्रस्तावना के ग्आरम्म में जिन श्रीमान्‌ सजन का 
उछ्ेख हुआं है, बातचीत में जिनके प्रश्नों के उंचर मैंने आज से 
करीत ग्यारह वर्ष पहिले दिये थे और इसीसे जिनने मेरे: जैनघर्म 
विषयक सब विचारों को लिपिबद्ध करने का तीत्र आग्रह किया 
था-वे श्रीमान सजन और को£ नहीं, किन्तु यही बाबू छोटेलालजी 
हैं | इसलिये मीमांसा के प्रकाशन में ही नहीं, किन्तु निमाण में 
भी बाबु छोटेछाछजी निमित्त कारण रहें हैं | इसलिये जो छोग इस 
जैनधम-मीमांसा के इश्कोण को पसन्द करते हैं. उन्हें बाबू छोटे- 
ललजी का भी कृतज्ञ होना चाहिये, और जो इस पुस्तक के 
दृष्टिकोण को पसन्द नहीं करते, वे चाहें ते बाबू छोटेलाछूजी को 
मन द्वी मन गालियां दे सकते हैं। पर वे अगर इस पुस्तक के 
तीनों मार्गों को ध्यान से पढ़ जायेंगे तो गालियों के पापसे भुक्त हो 
यिंगे। १0 के गे 
सत्माश्रम, वधो- हु 
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अगर आप जैनधर्म का पूर्ण और वैज्ञानिक परिचय पाना 
चाहते हैं ते आप जैनघम-मीमांसा के तीनें। भाग जरूर पढ़िये । 
सत्यसमाज के संस्थापक स्वामी सत्यभक्तजी ने ग्यारह बारह सौ पृष्ठों 
में जैनधर्म का जैसा सुरुज्ञा हुआ स्वागपूर्ण रूप निचोड कर रख 
दिया है वैज्ा आपको अन्यत्र कहीं न मिलेगा | कठिन. से कीठिन 
विषय को खूब सररू बनाया है और ऐशी- ऐसी गुत्यियों खुलझ्षाई गईं. 
हैं, जो अभी तक कमी न सुल्झी थीं | प्रायः हर एक बात में 
दिगम्बर-्वेताम्बर प्रन्थें। के हवाले दिये गये हैं.। 

प्रथम भाग में घंम का व्यापक रूप, म. महावीर के पहिले 
की हालत, म, महावीर का विस्तृत जीवन-चारित्र, उनके अतिशयें। 
आदि की वैज्ञानिक दृष्टिकोण से व्याख्या, उनके बाद होनिवालि 
सम्प्रदाय, उपसम्प्रदाय निहव आदि का विवेचना पूर्ण परिचय, सम्य- 
ग्दशेन का सवागपृर्ण विस्तृत विवेचन, आदि है । 

दूसरे भाग में सबज्ञत्व की विस्तृत आलोचना, ज्ञान के सभी 
भेद प्रभेदों का विस्तृत वर्णन, अग पूर्व आदि का रहस्पोद्वाटन 
अनेंक चचोओं की सुस्तंगति आदि है । | 

तीसेरे भाग में समस्त जैनाचार की आधुनिक ढंग से विस्तृत 
व्यांझ्या है जो कि आपके हाथ में है । 


रघुनन्दनप्रसाद “विनीत 
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न्त्न्डेप्राल्क्क्तन : , 


छ्ल्छा अध्याय 
सम्य चारित्र 
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सम्यछूचारित्र का रूप 


कल्याणमाग का तीसरा अंश सम्यकूचारित्र है | सम्य- 
ग्दशेन और सम्यस्क्ञाव सम्यक्‌ चारित्र के लिये हैं इसलिये जबतक' 
चारित्र न हो तबतक दशन ज्ञान निष्फल ही समझना चाहिये । . 

जिस तत्त पर विश्वास किया था, जिस तत्त को जाना था 
उर्सीका आचरण सम्यक्‌ चारित्र है | तीनों का विषय एक ही है । 
कल्याण के मागे पर विश्वास, कल्याण के मारग का अच्छी तरह 
जानना, कल्याण के. माग पर-चढछना यही रत्नत्रय है। अन्य 
वस्तुओं को तुमने जान छिया विश्वास भी कर लिया परन्तु यदि वे 
आचार के लिये उपयोगी न हुईं तो उनसे सम्यग्दशन और 
सम्यज्ञान का कोई सम्बन्ध नहीं । यही कारण है कि सम्पर्ज्ञान की 
पूर्णता के लिये समस्त पदार्थी को जानने की जरूरत नहीं है सिर्फ 





सम्परचारेत्र का रूप ] [ ३ 


चारित्र का वर्णन किया जाता है । और .जब जहां।निवात्ति की ओंठमें 
जड़ता, अकमण्यता, हरामखोरी आदि दोष आंजाते. हैं तब वहां प्रवात्ति- 
रूप में चारित्र का वर्णन किया जाता हैं । मुंझ्य वात जगत-कल्याण 
है, अनेकान्त दृष्टि दोनों का समन्वय करती है । 

जैनाचार्यों ने चारित्र की व्याख्या ऐसे ही व्यापक रूपमें की 
.हैं। उनके अनुसार चारित्र छू) का अर्थ है चलना | किसी ध्येय के 
लिये जब हम चलते हैं तब वह चारित्र कहँछाता है | जब वह 
चलना विश्वसुख्त के अनुरूप होता है. तब वह सम्यकूचारिं कह- 
व्ाता है | जैनधम की जब स्थापना हुई तब निवृत्ति की आवश्यकता 


रे 


अधिक थी इसलिये निवृत्ति पर बहुत जोर [दिया गया.। दूसरी बात 


यह है कि जीवन स्वमाव.से ही प्रवृत्तिमय है, वह अच्छे बुरे सब 
जय | 0 5५ 


कामों में प्रवात्ति करता रहता है अगर बुरे काम से निवृत्ति करेंदी 
इसलिये 


2.85. ०. हि हुआ | 89. [५] कप 


जाय तो अच्छे काम में प्रद्नत्ति सहज ही होती रहती 
, निवृत्ति पर जोर दिया जाता है । 

चारित्र को बनाने में निद्वत्ति का इतना बड़ा हाथ-है कि 
, चोरित्र और संयम पर्यीयवाची शब्द .वन गये हैं, अन्यथा संयम तो 
चारित्र का एक पहछ है | बल्कि मर अथ तो इनका कुछ विरोधी 
सा है। चारित्र का अथ चलना है संयम % का अथ. रुकना है | 

प्रश्न--चारित्र और संयम में ज़ब इतना अन्तर है तब दोनों 
को एकरूप कहने -का- कारण कया है : 

उत्तर-संस्क्ृत में बिजली के विद्यृत, चपछा . आदि अनेक 


रे 


हित] चराति चर्यते अनेन. चरणमरात्र वा चारित्रम “संवाथसाद्धी १-१ | 
# यस उसरसे ( 80 ७॥66|7 $0 5009) ः 


9 ] [ जैनधर्म-मीमांसा 


नाम हैं, परन्‍्त विद्युत औै 
है । विद्युत का अथ है 
उठता वाढी । फिर भी दो 


इसका कारण यह है कि घम एक ही वस्तु में पाये जाते 


हैँ । विजली चपल भी हे और चमकती भी है । चारि्रि और 
संयम के विपय में भी यहीं वात हैं। सुख के लिये जो ग्रयत्त किया 
जाता है वह एक दृष्टि से चारित्र है, दूसरी इष्टित संयम । अच्छी 
प्रवत्तियाँ करने से वह चारित्र है, और दुर्री अ्रदृत्तियों की रोकने से 
संयम हैं। प्रम्यक्चारित्र के छक्षण में दोनों गर्तों का 0 उल्लेख 
होता है । एक तो अशुभ से निद्वत्ति, दूसरी झुम में अति ' इस 
अकार अपेक्षा भेद से एकही वस्तु के ये दो नाम हैं । अब 
' इनमें कुछ भेद नहीं माना जाता । 

प्रश्ष-यच्पि जैनशाल्ों में शुभ अर्वृत्ति को भी चारित्र कह है; 
परन्तु जबतक थोड़ी भी प्रवाति. है, तबतक चारित्र की अपूर्णता 
ही मानी है, शुभ ग्रह्माति को जहाँ चारित्र कह हैं, वहाँ भी व्यव- 
द्वार दृष्टि से कहा है । इससे माठूम होता है. कि वह वास्तविक 
चारित्र नहीं है | वास्तविक चारित्र निवृत्तिरूप ही है। 

उत्तर-जीवन्मुक्त या अहन्त अवस्था तक जितना चारित्र हैं 
वह श्रवृत्तिह्प हैं । जैनधम कहता हैं कि तीर्थंकर भी 





८ असुह् किरियाण चाओं सुहासु किरियासु जो य अपसाओ | । त॑ चारित 
'उत्तमगणज्॒त पालह निरु््त । सिरोशिखिल कहा २१। अएुद्मदों विगिविती 
सुहे पत्रिची य जाग चारितं | वदसाम्रीदशोचरूवे ववह्रणयां दु जिगभागियं | 
दु्थसेगह ! रा 


र चपला दोनों के आर्थ में बहुत अन्तर ' 
चमकनेवःछी और चप्रढ्य काअअ हैं चप- 

नों.एक ही वस्तु के वाम कहे. जाते हैं । . 
हक. हक पु 
गदर 


है] 


सम्यरूचारित्र का रूप ) के 


कि जे [ हि 


- जीवन के अन्त तक प्रद्मत्तिमय चारित्रवान होते हैं। जीवन वी 


० छा च, 


अंतिम समय में कुछ क्षणों के लिये उनकी अद्गात्त्यों सत्र जाता है । 
उस समय श्वास छूय आदि की क्रियाएं तक रुक जाती हैं । ऐसी 
अवस्था में दसरी प्रबृत्ति तो हो ही कैसे सकती है : योग निरोध- 
रूप इस अवस्था में जो चारित्र की पूणता बतछाई गई हैं, उसका 
रण यह है कि वह मोक्षमाग की पूणता हैं । जैस--माग को पूरा 
करने के लियि चछना आवश्यक है, किन्‍्य जवतक चलना 5, 
तब तक मार की प्र्णता नहीं कही जा सकती; उर्सी प्रकार कल्याज 
वी प्राप्ति के लिये प्रवृत्ति आवश्यक हैं, परनन्‍्ठ कल्याण की पृण 
प्राप्ति हो जाने पर प्रवृत्ति को रुकना ही चाहिय। प्रलक प्रयत्न 
साध्य की सिंड्धि हो जाने पर निश्चेष्ट हो जाता हैं, तभी वह पू् 
प्रयत्न कहलाता है । इसी प्रकार चारित्र भी जीवन के अन्तिम पलमें 
निश्रेष्ट हो जाता हैं, और तभी वह पूण कहलाता है। चारित्र की 
पर्ण अब्स्था में जो निरचेष्टता पैदा होती हैं वह चारत्र के खस्दप 
का नहीं है, किन्तु चारित्र क्री पृणता का फल है | 
प्रवत्तिरप चारित्र को जो कहीं कहाँ व्यवह्ास्थास्त्र 
, और निवृत्ति को निश्चय चारित्र कहा गया हैं उसका कारण उहै। 
है जो ऊपर निन्नति की प्रधानता के विषय में कहा गया हैं । 
दसरा कारण यह है. कि व्यावहारिक रूप बदलता रहता ह जैसा 
देशकाल वैसा उसका रूप । निदृत्ति अंश मे प्रदृत्ति अश का अपंक्षा 
परिवरतेनीयता कम है अथवा प्रवृत्ति की अपेक्षा हा निदृत्त बदखती 
है इसलिये प्रवृत्ति के साथ व्यवहार का सम्बन्ध कुछ अधिक कही 


जा सकता है । 
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लेक्षेन चारित्र व्यवहार छोडकर नहीं रह सकता | उसका 
मुल्य, उसका रूप व्यवहार पर अवछूम्बित है । व्यवहार बदलता रहेगा पर. 
रहेगा अवश्य । व्यवहारशून्य चारित्र का कोई अर नहीं | इसलिये 
प्रवृत्तिहीन चारित्र का कोई मतलब नहीं। होता | स्थितिग्रज्ञ, अईन, 
तीयकर, केवली, जीवन्मुक्त आदि शब्दों से जिनका उल्लेख किया 
जाता है, वे सब व्यवहार के भीतर हो हैं, इसलिये उन्हें व्यवहार- 
चारित्र का अथीत्‌ प्रवृत्तिमय चारित्र का पाछन करना ही पड़ता 
है। जवतक प्रवृत्ति है. अथीत्‌ मनेस, बचनसे या शरीर्से 
थोड़ी भी क्रिया हो रही है, तबतक चारित्र अवृत्तिमय हे । इस 
प्रकार जीवन के अन्तिम समय की छोड़कर शेष समग्र जीवन में 
चारित्र अवृत्तिमय रहता ही है । 
जबतक जीवन है, तभी तक चाजित्रि है, क्योंकि तमी तक 
प्रयत्न है । जीवन के अन्तिम समय में ( चतुर्दश गुणस्थान में ) 
जो चारित्र या संबम कह्या जाता है, उसका कारण यही है कि 
उस समय जीवन है, मन वचन काय को पूर्णरूष से रोक देने का 
भी प्रयत्व है | जिस समय जीवन नहीं रहता उस समय चारित्र 
नहीं माना जाता । यही कारण है कि मुक्ताव्माओं में संयम या 
, चारित्र नहीं माना जाता । मुक्तात्माओं में सिद्धगति, ज्ञान, दरशैन, 
सम्यक्व और आनाहार को छोड़कर बाकी नव मार्गगाओं का अभाव 
माना गया # है। उनमें संयममार्गणा भी एक है । मुक्तात्माओं में 








८६ सिद्धा्णं सिद्धगई केवलणार्ण च दंसणण खइये सम्मत्तमणाहारी उबजो- 
गाणमक्मपठसी । गुणजीवठाणरहिया सण्णापज्ञत्तिपाणपरिहीणा | सेसणव 
मग्गणूणा सिद्धा सुद्धा सदा होंति। ग्रोम्मट्सार जीवकांड ७३३ । 
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संयम या चारित्र का अभाव माना गया इसका कारण सिर्फ यही 
६ के वहां काइ ग्रयत्त नहा है । 


प्रश्न-दशन ज्ञान आदि के समान चारित्र भी एक ग्रुण है। 
गुण का कमी नाश नहीं होता । यदि मुक्तात्माओं में चारित्र न माना 
जायगा तो इसका अथ होगा कि चारित्रगुण का नाश हो गया। परन्तु 
गुण का नाश नहीं होता, इसलिये वहां चारित्र मानना चाहिये £ 
उत्तर--एक आदमी में इतनी शक्ति हैं कि अगर कोई उसे 
सांकठ से जकड़ दे तो वह सांकल को तोड़ सकता है। परन्तु 
इस समय उसे कोई सांकछ से नहीं जकड़ता, इसलिये वह सांकछ 
नहीं तोड़ रहा है । तो क्या इसका यह अथ है कि उसमें सांकल 
तोडने की शाक्ति नहीं है ? इसी प्रकार चारित्र का काम आत्माको 
छुख ब्राप्त कराना है । आत्मा जब दुःख में हो तो सुख ग्राप्ते कराता 
| अगर दुःख में न हो तो सुख प्राप्त कराने की जरूरत न होने 
से वह नहीं। कराता, इपसे उसका अभाव नहीं हो जाता किन्तु 
-शक्तिरूप में उत्का सद्भाव रहता ही है | वैभाविकशक्ति योगशक्ति 
आदि अनेक शक्तियों आत्मा में मानी जाती हैं, परल्तु मुक्तावस्था में 
उनका उपयोग नहीं होता वे शक्तिरूप में रहती हैं । ज्यो्ठी निमित्त 
मिले त्योंही वे अपना काम दिखलाने रंगे । यही बात चारित्र के 
विषय में मी समझना चाहिये । इससे मारछूम होता: है कि 
चारित्र अमावरूप नहीं है वह  प्रवातनिद्वात्िरूप एक प्रयत्न 
है.। इसलिये उसे सद्भावरूप वर्णन करना चाहिये। यदि 
अभावरूप में कहा सी जाय तो -जैनशालत्रों' के अनुसार अभाव भावा- 
न्तरस्वरूप है । इसलिये निवृत्तिरूप चारित्र. भावान्तररूपतया' 


णि( & 
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अवृत्तिरूप होना चाहिये । दूसरी बात यह कि चाखि की .परीक्षा 
निवृत्ति ख्वृत्ति की कस्ोंटी पर कसकर न करना चाहिये । जो प्रवृत्ति 
सुखको प्राप्त करानेबार्ल हो और दुःख को दूर करनेवाली हो वह , 
कितनी मी अधिक हो परन्तु बह चारित्र है; और जो निवत्ति दुख 
दर न करे या सुख न दे वह अचारित्र है | तीथंकर के समान ग्रवत्तिशील 
कौन होगा ? परन्तु उनके समान समुन्नत चारित्र किसका है. ? इसी 
प्रकार जो प्राणी जड्समान हैं (पृर्धाकायिक आदि) या जो आठसी दीप- 
सूत्री निद्राह्व और कायर हैं, वे निवृत्तिपरायण हो करके भी चारित्र- 
हीन हैं । इसलिये चारित्र, निवृत्ति प्रवृत्ति पर निर्भर नहीं है किन्तु 
सुखप्रापकता पर निर्भर है । यदि पूर्ण सुख की प्राप्ति के लिये 
पूर्ण निवृत्ति आवश्यक हो तो पूर्ण निवृत्ति भी चारित्र के अंतर्गत 
हो जायगी; परन्तु वह इसलिये नहीं कि वह निवरत्ति है किन्तु 
इसलिये कि वह खुखग्रापक है । 

यह वात दूसरी हैं कि चारित्र के वर्णन के ढिये कहीं 
निवृत्ति पर जोर दिया जाय, कहीं अवृत्ति पर जोर दिया जाय, परन्तु 
किसी एक पक्षकों पकड़के रह जाना एकान्तवाद ही हे । और 
एकान्तवाद तो जैनधमे के विरुद्ध हैं; इसलिये चाहे निवृत्तिरूप हो 
या अवृत्तिरप हो, जो सुखी होने का सच्चा अयत्न, क्रिया चयो 
आचरण ढे, वह सम्यकृचराज्रि है । जैनशात्रों में अगर कहीं चारित्र 
के नाम पर निवत्ति या ग्रवाति पर भार रखा गया हो तो समझना 
चाहिये कि वह शात्र रचना के समय के देशक्रालका प्रभाव है, 
यो उस समय की आवश्यकता का फछ है | वह सार्वकालिक और 


सा्वत्रिक स्वरूप नहीं है | 
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थम अध्याय में कल्याणमाग . की मीमांसा की गई है और 
अधिकतम मनुष्यों के अधिकतम- सुख़बाली नीति का संशोधित रूप 
बतलाया गया-है | वहाँ:पर सुखकी म्राप्ति के लिये दो बातें।आवश्यंक 
बतलायी गई हैं-- (१) .संसार में सुख की वांद्ध करना [काम] और 
(२) सुखी रहने; की-क़लम:सीखना [मोक्ष] ! ढुःख के जितने साधन 
दर किये जा सझे उनको दर करने का और सुख के .जितने साधन 
' जुटाये जा सकें उनको जुटाने का प्रयत्न करना तथा अवशिष्ट दुं।ख 
को समभाव से सहन करके अपने की सदा खुखी मानना, सुखका 
वास्तविक, उप्रायं है .। 

इस प्रयहन का बहुमाग मानसिक भावना पर अव्म्बित 


है। दुःख के साधन दूर करने का और सुख के साधन ज़ुठने का 
कोई कितना भी प्रयत्न क्यों न करें; . फिर भी कुछ त्रुटि रह 


जायगी जिसे संतोष से पूरा करना पड़ेगा-। जितना कुछ मिलता 
है उसकी अपेक्षा न मिलने का क्षेत्र बहुत ज्यादह है, इसलिये 
संतेषादि से बहत अधिक काम लेने की.जरूरत है | इसलिये कहना 
चाहिये कि.सुखका मार्ग आत्माकी मावना पर ही अधिक अव्छाम्बित है । 
:.. ऊपर जो बाते बताई गईं .ह उनमे दूसरा :बात - (छुखा 
रहने की कछा) . तो. परिणामों पर ही निभर हैं, और पहिली 
बात का भी साक्षात्‌. सम्बन्ध परिणामों से हैं ।क्योंकि ढुःख क्‍या हैं ? 
एक तरह-का -परिणाम ही है । प्रतिकूल साधनों; के रहने पर भी 
. अंगर हम बेचैनी को पैदा . नहीं होने दें तो. हमें : दुःख न. होगा ॥ 
प्रतिकल साधन बेचैनी. पेदा करते :हैं इसलिये उनको दूर ,करने-का 
उपाय- सोचा -जाता. है । अगर हम उन पर विजय प्राप्त कर सके तो 
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दुःख से बच सकते हैं. । मतलत्र यह है कि अपने परिणामों के 

ऊपर ही अधिकतर: दुःखं-सुख अव्म्बित है, इसलिये कल्याण मार्ग: 

में:परिणामों का बंडा भारी महत्व है ।. अपने भावों परः अँसर डाले. 

बिना: कोश भी दुःख-सुखः नहीं; होता इसलिये. कहना चाहिये कि 
:ख-सख. का : सीवा सम्बन्ध 'परिणामोसि-भार्वोसे-नहैं | 

, दूसरे के. लिये जब-हम कुछ काम करते हैं, तब मी परिं-' 

णामों: का विचार; क्रिया: जाता है | इसके: चार कारण हैं--.. 

१-हमारी जैसी इच्छा होती है, हम-वैसा ही प्रयत्न करते 
- हैं। जैसा प्रयत्न किया जाता है, वेक्षा ही फल होता-हैः---यह 
साधार॒ण नियम है |; ,कमी.कभी अयत्न. से विपरीत भी फछ होता 
ह्व परन्तु 'यह;कादारच्िंत्क हैं |अधिक; सुख के लिये हमें उसी नीति 
से काम ेना पड़ेगा. जो;अधिक स्थरछों में फल्प्रद हो । 

२--मलुष्य-अंच्छे काम 'के लियेअच्छी भावना की ही “जिम्मे- 
दारी;छे सकता है; .नः कि. अच्छे: फंछ की । डेंक्टर इमानदारी से 
काम करने की ही: जिम्मेदारी 'छे सकता है । वह रोगी को बचा ही 
ढेगा, यह, नहीं: कंहा:जा संकता । अच्छी भावनापूर्वक प्रयत्न करने" 
पर मी)अगर/ कोई मर जाय;-इस पर अगर डेक्टर को ख़नी कहा 
जांय-तो कोई भी मजुप्य किसी को सद्दायता न देगा । 

' इ--मभावना के साथ सुखःम्दुःख -का साक्षात्संबन्ध है । ' चोरी 
करते संमय जो भय <द्देग- आदि पैदा होते हैं, वे चोरी' की भावना 
पर ही/निभर -हैं.' | ' भूल से अगर हम किसी की चींज उठा हें तो 
हमें. चोर की संक्रेशताका' कष्ट न उठाना पड़ेगा । इस प्रकार आंत 
की “मलिनता दर्भावना पर निर्भर है| आत्मा के साथ जो कम बँध॑तें 
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हैं उनके ऊपर हमारे परिणामों का ही अच्छा या द्षरा प्रभाव प*४ 
सकता है, न.कि बाहिरी कार्यो का... /#.... 

“दूसरे के अमिप्रायों का हमारे ऊपर प्रभाव अधिक पड़ता 
है । एक बालक को प्रेमपवेक बहुत जोर से थपथपाने पर भी वह 
प्रसन्न होता है, परन्तु क्रोध के साथ उंगली का स्पश भी वह सहन 
नहीं करता | यददि हमारे विषय में किसी के. .अच्छे भाव होते हैं, 
तो हम प्रसन्न होते हैं और बुरे भाव होते हैं. तो अप्रसन्न होते हैं 
इसलिये हमको भावना की शुद्धि करना चाहिये-। 

ग्रक्ष-यदि भावश्ुद्धि के ऊपर ही कततैव्याक्रतेव्य, चांरित्र- 
अचारित्र का निणय करना है तो “सार्वत्रिक और. सार्वकालिक 
अधिक्रतम आ्रूणियाँ का अधिकतम सुख देने वाली; नीति! को कतंव्य 
की कसौटी क्‍यों बताया ? मावना को ही कसौटी बनानां ्अंहिये:। 
उत्तर-भावना की मुख्यता होने पर भी .कतेव्याकतब्य को 
निणय करने के लिये किसी कसोी की आयश्यकता बनी ही रहंती 
है | उदाहरण के.लिये, कुरुक्षेत्र में अज्ञुन की भावना-शुद्ध होने 
प्र भी. वह यह नहीं समझ सकता था- कि इस समय: मेरा क्तेब्य 
क्या है £ भावना का बड़ी भारा उपयागंता यहां. है. वक उपयुक्त 
नीति का. ठीक ठीक पालन हो |: हाथ पैर आदि < समी/अंग ठीक 
- ठीक काम करें, इसके डिये.प्राण की आवश्यकता है.। अंकेढें प्राण 
कुछ नहीं कर. सकते, साथ -हढी.. प्राणहीन शरीर . भी व्यथ हैं-। इसी 
प्रकार उप्रयुक्त कसौटी;..ज्ञ॒ हो. तो मावशुद्धि होने. पंर।भी-. चारितर 
का पालन नहीं हों सकता; और मावशुद्धि... न होने पर, उपयुक्त 
नीति का पालन भी असंभव है | :इसंलियें भाँव॑पूर्वक उपर्युक्त नीति 
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का पालन करनाः-चारित्र है । 
इस चारजधर्म का पालन करने के लिये अनेक नियमोप- 
नियम बनाये जाते हैं. ॥ परन्तु उन नियमों को स्त्रिन समझना 
चाहिये । वे सिर्फ चारित्र के उपाय हैं ।' उनके पचार से -चारित्र 
कह सकते हैं. .।' परन्तु जब-वे वास्तावंक चारित्र को उत्पनें कर 
तभी: उन्हें उपचार से .चारित्र कहा जा सकता हैं; अन्यथा नहीं | 
एक नियम किसी परिस्थिति में चारित्र का की या “चारित्रि का 
कारण कहा जा सकता है. |: वही नियम अवस्था] मैं बदलने पर 
अचाख्रि या असयम कहा जा सकता हैं।अंत्येक वनेयम और उसके 
के विषय में हमें. इसी तरह अपक्षा भद स॑ विचार'- करना 
चाहिये | उदाहरणाय, किसी को मार डालना पावहहै; पछ्ड न्याय 
कीररक्षा के लिये निंस्वाथता-सममाव-से खूनी 'को- मृत्युदंड देना 
पाप नहीं है, क्योंकि प्राणियों को छुखरक्षा के लिये ऐसे! करना 
आवश्यक ह€:। 
इस प्रकार जीवन में ऐसे सकड़ा अ्सग आते हैं जब सामान्य 
नियमों का. भंग- करना धम के ढिये-ही आवश्यक माद्म होता' है | 
जब ऐसे अवसर कुछ अर्धिक संख्या न आते हैं,. “तब हम उन्हें 
पवाद नियम बनातिःह | रेस प्रकार उत्सगे और अपवाद विधि- 
यों का. भेद खड़ा हो जाता है ।-परन्तु-जीवन इतना जटिल हैं. और 
उसमें :अने्कबार ऐसे मसंग अतिःहैं कि अवाजा अपंवाद नियत भी 
कुछ काम.नहीं' दे सकते | “उस समय तियर्मों-की परवाह वे करके 
हमें चारित्र:की! रक्षाः करना. पदुंती | इसलिये कहनी पड़ता है 
कि पूर्ण संयमी के लिये नियर्मा की कोई आवश्यकेता' नहीं” हैं । 


सम्यकचारित्र का रूप ] [ १३ 


संयम या चौरेत्र में जितनी अपूर्णता हैं उंतेने ही अधिक नियमों 


डा 
च् 


के बंधन रखंना पड़ते है। हाँ, यह वांते अवश्य हैं. कि अपवाद 
अनुकरंणीय 'नहीं होते | अपवाद प्रत्येक प्राणी की यीग्यता और 
उसकी परिस्थिति कें अनुसार होते हैं | मंतंलन्न यंह है कि कोर 
काय चाहे वेह नियम के अन्दर हो या नियम के बाहर "हो, अंगंर 
उससे कल्याण की वृद्धि होती हैं तो वह चारित्र हैं अन्यथा 
अचांरित्र है । किसी कार्य को नियमों की कसैटी पर कसकेर उस 
की जँँच नहीं करना चाहिये, किन्तु कंल्याणकारकता की कसर्टी पेर 
कसकेर उसकी 'जँ[च' करना चाहिये। घर्माधम की परीक्षा 
यहां सब।त्म उपाय हैं | रे 

इसका  यंह मतलब नहीं है' कि नियंम बेजरूरी हैं । 


५ 


साधक अंवस्था मे नियमा' की जरूरत अक्ंय हैं। परन्तु जब 
नुष्य संयमानिष्ठ हो जात। है! तब वह नियमों के पान करने का 
चेश नहीं करतां, किन्त॑ 'कल्याणकारकता को कसीा्टी बनाकर उसी 
के अनुसार कार्य करता है । उंस प्रकार काय करने से नियमों का 
प्रांडन . आप से आप हो जाता है-। यदि कमी नहीं - होता ,तो भी 
इंससे चांरित्रि में कुछ त्रुटि नहीं होती बल्कि कभी कभी वह नियम 
ही संशोधन के योग्य हों जाता है | ज 
' ' नियम आवश्यक होने पर भी जो में यहां उन्नपर जोर नहीं 
दे रहा हूं, इंसकां कारण यह हैं कि नियमों. को सार्वकालिक- या 
सांवेत्रिक रूप नहीं दिया जा संकेता ।. उंनचको परिष्थिति के अनु- 
सार बंदलनें, की, आंवरेयर्कता होती है | दूसंरी वात यंह है 
असियमी भी संयंम के नियमों का अच्छी तरह पाछनें करते हैं, 


ध्् 


अाच्चिछ 
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किन्तु नियमेंके भीतर रहते हुए भी पाप करते-हैं 4 तीसरी वात यह 
है कि नियम तो भय और छाहूच से भी पाले जाते हैं, परन्तु . इस 
से आल्शुद्धि नहीं होती और न इससे स्वपरकल्याण की वह्नि 
होती है । भय और छाछूच के कारण दूर होने पर वह मनुष्य 
कल्याण का नाश करने छगता है | इसलिये ऐसे आदमी पर विश्वास 
नहीं रक्‍्खा जा सकता । अगर भूछ से विश्वास कर लिया जाता 
है तो ठीक मौके पर बोखा खाना पड़ता है। इस प्रकार वह गोमु- 
खब्याप्र की तरह व्यातप्र से भी अधिक मयेकर सिद्ध होता है । 
नियम का गुलाम यह नहीं देखता कि इस कार्य से - स्वपरकल्याण 
होता है कि नहीं; वह तो मनमानी स्वाथसिदह्धि करने के लिये 
दूसरी की बड़ी से बड़ी हानि करते हुए भी यही देखेगा कि में 
नियम भग के अपराध में तो नहीं पकड़ा जाता ॥ ब्रस, इतने से 
ही वह संतृष्ट हो जाता है.। परन्तु इस प्रकार की आत्मवश्चता कल्याण 
की वृद्धि नहीं कर सकती. | इसलिये नियमों पर जोर न देकर 
कल्याणकारकता पर जोर दिया जाता है । 
फिर भी चारित्र के प्रतिपादन में नियमों का बड़ाभारी स्थान 
है। चारित्र के प्रतिपादन, के लियि हमें उसंका' कोई न कोई रूप 
ते बतलाना ही पड़ता है; और वह रूप नियम ही है । हम जिस 
द्व्यक्षेत्र काल्माव में हैं, उसके अनुसार चांरित्र का रूप बनता 
है | योग्यतानुसार मनृष्य में जो श्रेणी-विभाग होता है,. 
उसके अनुसार चारित्र. में भी अगी-वैसाग होता है । महा- 
ब्रुत, अणुब्रत तथा ग्यारह ग्रतिमाएँ. इसी श्रेणीविभाग का-फल हैं । 
इस प्रकार चारित्र का विवेचन अनेक प्रकार के विधिविधानों का 


सम्पंकंचारित्रे को रूप ) [ १८५ 
संमृह हो जाता है । उसकी निर्दीषता के लिये हमे स्पादाद की 
उपयोग करना चाहिये ।. के 

वस्तु के पूर्णस्वरूप को हम केंई नहीं सकते, इसलिये उसके 
किसी एक अंशका निरूपण करते हैं [ यहां पर स्वाह्गाद का कंतेत्य 
यही है कि वह. सोय की सहायता से बताव कि चस्तु 
अंमुंक अपेक्षा से अपुकरूप ह । दूसरी अपेक्षाओं सेब्ध्त कैसी है, 
इस विर्षेयं में वह मान रखता है अथवा साधारण सकत करता है ] 
इसी प्रकार चारित्र का प्रतिषादन करते समर्य हम यही कहना 
चाहिये कि अमुक द्वन्य क्षत्र कार भावमें अमुक विधि कल्याणकारी 

। द्व्यक्षेत्रकालमोव के पख्ितेन होने परे उस िर्धित पखितन 

भी किया जा सकेगा | थे प्रकोर 'चारित्र के लिये कोई 
न कोई विधि-नियम-कतव्य तो रहेगा ही, परन्तु सदा सपत्र अमृक 
ही रहना चाहिये, एसा बन्धन न रहेगा । 

इस प्रकार विधिविंवानी कै निर्णय होजाने पंर भी पूर्रा काम 
न हो जायगा । उनके पाडन ऋरेने का ढंग भी देखना पड़ंगा। जना- 
चार्यो ने इस विषय मे बहुत सतंबीता रखी है. ।' त्रत की डिए 

की यहं शर्त है कि जो निःशल्स /» हो वहीं त्रती है । जिस 

प्रकार गांय * होनेपरः अगर उससे दूध न निकक तो उसको होनां 
व्यध हैं, उसी प्रकार 'जों नें शल्य नहीं है, उसेका जत व्यथ हैं । 
शल्यवांला त्रत रखने पर भी त्रंती नहीं कंहला 'सकेता | 

शल्य तीन हैं-- माया, मिथ्यांत्व और निदान ॥ तीन मे से: 
एक/यी बेल्यो वीं कोर ही काना गया भी शल्य हो तो कोई अती नहीं हो सकता । जहाँ वंद में माया- 


६ निःशल्यो त्रती है 
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चार ह, उदय त्रत, व्रत नहीं है| जगतू का कल्याण करना उसका 
लक्ष्य नहीं होता, किन्तु “हम कल्याण करनेवाले. हैं? इस प्रकार का 
झठा, प्रदशन, करके दुनिया को घोखा देने की भावना होती है | 
परन्तु ऐसा व्याक्ति जगत में कल्याण की वृद्धि. नहीं कर सकता | 
» मिथ्याल्री. भी जती नहीं हो सकता, क्योंकि. उसमें वह विवेक, 
ही नहीं है जिससे कल्याण की वुद्धि होती है । .वह देखा देखी, 
ज्यों ला वाक्य आचरण .करता है .। कल्याण के .साथ इसका क्या. 
सम्बन्ध है, यह बात वह नहीं समझता । इसालिये वह रूढि का . 
ही. पान कर सकता है, किन्तु ब्रती नहीं बन सकता | रूढि के 
विरूद्ध जाने से अगर.कल्याण होता हैं तो वह कल्याण का ही 
विशव करने छगेगा । इस प्रकार न. तो वह ठीक मांग पकड़ सकता 
है, न उससे उचित छाम उठा सकता है । ॥ 
किसी ब्रत को कतव्यद्ष्टि से. न करके खा दृष्टि से 
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. करना निदान शल्य है । ऐसा-मनुप्य'भी अती नहीं है । क्येंकि ऐसा 


मनुष्य जगत में कल्याणवृद्धि करना नहीं चाहता, जैसा कि प्रथम. 
ध्याय में बताया गया हैं.। ज्रत को तो उसने स्वारसिद्धि.का साधन 
बनाया है | जिस उद्देश्य से चारित्र की,आवश्यकता: बतायी गई -है, 
उसकी इसको जरा भी पवाह नहीं है, इसलिये यह अव्रती है.।.. ... 
< इस अकार तीन शल्यों का विवेचन करके नियमों .के.दरुपयो-.. 
गको रोकने का सुन्दर प्रयत्न :किया गया है । फिर भी कौनसा 
नियम" किस अवस्था में .कितना उपयोगी -है, उसके .अपवाद कब 
कैसे.द्वोति हैं, उनकी .किस अपेक्षा से, कितने भागों में.विमिक्त करना 
चाहिये, कब. किस पर कितना जोर डालना चाहिये, पुराने नियम 
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आज के लिये कितने उपयोगी हैं, और उनमें क्‍या क्‍या परिवतन 
आवश्यक है, इत्यादि विवेचन चारित्र को समझने के लिये आवश्यक 
हैं | इस अध्याय में उन्हीं का वर्णन.किया जायगा | 


जैनशा्ों में तथा मनेतरशात्रों. मे भी चारित्र-या संयम 
पाँच भागों में विभक्त किया गया. है-अहिंसा, सत्य,. अचौर्य, त्रह्मचय 
और अपरिग्रह-। बाकी जितने .विधिविधान हैं वे सब इनके अन्तर्गत 
हैं या इनके साधक हैं | इन पाँच बरतें में भी का३ कोई एक दूसेरे 
के मीतर आ जाते हैं | इसका खासा आगे किया जायगां। यहां 
पर इन पँँचें के स्वरूप पर अछग अलग विवेचन किया जाता है। 


अहिंसा किक 

व्यापकता, उच्चता और अग्नजता की दृश्टि से चारित्र में 
प्रथम स्थान अहिंसा को प्राप्त है । जब पापों में हिंसा प्रधान और व्यापक 
है, तब घम में अहिंसा प्रधान और व्यापक हो तो इसमें क्या आश्चय 
है? यही कारण है कि, अहिंसा परम घम है !-यह वाक्य ग्राय 
सभी घर्मों में मानो गया है। ; का । 

जो प्राणी इतना अविकप्तित . है कि.वह अर्थ संचय की 
उपयोगिता नहीं समझता, इसलिये चोरी भी नहीं जानता, 
जिसमें काम'क्रिया ही नहीं है, अथवा वह इच्छापूवक नहीं होती, 
जिसमे बोलने की शक्ति नहीं है अंथवा है तो उसकी भांषा अंनुसंय 
(न सत्य, न असत्य ) है, इस प्रकार चार पापों के करने की 
जिसमें योग्यता नहीं: है, वह भी .हिंसा अवश्य-करता है । हिंसाका 
क्षेत्र ऐसा ही व्यापक है| इसी प्रकार चारित्र में अहिंसा का फेत्न 
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सबसे पहिले प्राणी जीवित रहना चाहता है, इसछि 
अहिंसा की आवश्यकता संब्रंस पहिले हुईं । सबसे' पहिे जब 
कभी धर्म की उत्पत्ति हुई होगी, तब उसका रूप यही रहा होगा 
कि * मतमारो /? धीरे धीरे इसकी सूक्ष्म व्याख्या छोनें छगी । आणी 
मरने से डरता है, इसका कारण यही है कि मरने में उसे कष्ट 
होता है। इसलिये “मतमारी ? इसका अर्थ यही हुआ कि ' किसी 
को कष्ट मत दो? | इस प्रकार किसी भी प्रकारका कष्ट देना हिंसा 
और कष्ट न देना या कष्ट से बचाना अहिंसा कहछाने छग[[ ' 


परत ऐसे भी बहुत से कारय होते हैं जिनमें पहिले कष्ट 
और पीछे आनन्द होता है तथा कभी कभी सख के लिये को 
प्रयत्न किया जाता है और बहुत सतर्कता से किया जाता है, फिर 
भी उसका फल अच्छा नहीं होता । ऐसी अब्था में अगर उसके 
बाह्य फलंपर देष्टि रखकर किसी को अपराधी माने और निर्णय करें 
ते कोई अच्छों प्रयत्न ही. न करेगा । इन सब कारणों से हिंसा, 
अहिंसा बाह्य क्रिया न रह गई किन्तु वह हमोरे भावों पर अबछम्बित 
हो गई | इसीलिये जनशास्र कहते हैं कि--- 


' यह सम्भव हैं कि कोई किसी की मार डाले फ़िर भी उसे 
हिंसाका पाप न लगे # । को£ जीव मरे या न मेरे, परन्‍तु जो - 
म॑जुप्य प्राणिरक्षो कां ठीक ठीक अबत्न नहीं करता, वह हिंसक 
और ग्राणिरक्षा का उचित प्रयत्न करने पर केवरछ ग्राणिवध से कोई 
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# वियाजयति चासाभन वधन- संडुज्यते | . 





अहिसा ] हि 
हिंसक नहीं कहलाता # | 
अम्ृतंचन्द्रसरिने पुरुषा्थसिद्धयुपांय में इसका और भी सुन्दर 
विवेचन किया है | वे कहते हैं---- 
एक मनुष्य हिंसा [ग्राणिवष ] न करके भी हिंसक हो जाता 
है अथीत हिंसा का :फल प्राप्त करतां है । दूसरों मनुष्य हिंसा 
[ग्राणबत्र | करके भी हिंसक नहोां होता । एक की थोड़ी सी हिंसा 
भी बहुतःफल' देती है और एक की बड़ी भारी हिंसा भी थोड़ा' फंल देती 
है | किसी की हिंसा, हिंसा का. फल देती है और किसी की वही 
हिंसा अहिंसा का फछ देती है। किसी की अहिंसा हिंसा का फल देती है 
और किसी की हिंसा अहिंसा' का फू देती है. ।“हिंस्य ( जिसकी 
हिंसा की जाय ) क्या है ?.हिंसक कोन है. ? हिंसा क्या है ? और 
हिंसा का फल क्या है £ इन बातों पर अच्छी तरह विचार: करके 
हिंसा का त्थाग करना. चाहिये | #& + हक ३० 
# मरदुबः जियदुव जीवों अयदाचारस्स णिच्छिदाहिंसा-। 


पयदस्प गत्थिवंधोी हिंसामेतेण समिदस्स | 
८0 अविधायापि हि हिंसा हिंसाफल साजने सव॑त्येक: | 


'कृत्वापरों हिंसा हिंसाफलभाजनं न स्यात्‌ ॥ 

- एकस्याल्पा हिंसा ददाति काले फलमनल्पम | 

,, अख्स्यं महाहिसा स्वल्पूफछा भवाति परिपाके ॥ 
कस्यापि -दिशति हिंसा हिंसाफलमेकमेव फल काले ! 
अस्वस्य सेव हिंसा दिशत्यहिंसा फर्क विपुलम ॥ 
हिंसा फलमपरस्य तु ददास्यहिंसा तु परिणामे । 
इतरस्य पुनहिंसा दिशत्यहिंसा नान्‍्यत्‌ ॥|- “०० 
अवबुध्य हिंस्यहिंसक 'हिंसा हिंसाफलानि -तत्वेन | 
नित्यमवगूहसाने: निजशक्त्या त्यज्यतां हिंसा ॥ 
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इस प्रकार अहिंसा बहुरूपिणी है, इसलियि उसे प्राप्त करना, 
उसकी परीक्षा करना कठिन है । किसी के द्वारा कब प्राणवयक। 
देखकर यह कह देना कि वह हिंसक हैं, ठीक नहीं ह | संसार मे 
सब जगह इतने प्राणी भरे हुए हैं कि उनकी हिंसा , किये [ना हेस 
एक क्षणमर भी जीबित नहीं रह सकते | तब पूर्ण आहसाका 
पालन कैसे किया जा सकता है ? जैनियोकी भहिसाका जा मज़ाक 
ति हैं, वे भी यही दुह्वाह दिया करते हैं ।के बांस ठन मे भी 
जीव मरते हैं, फिर तुम पूर्ण अहिंसक बननेका पागलप्रन क्या करत 
।? इसका उचित उत्तर पं. आशावरजोनि दिया ह- 
यदि बन्ध और मोक्ष मावोंके ऊपर अवछाम्बत न होति ते 
कहाँ रहकर ग्राणी मोक्ष प्राप्त ७ करता ह 


भट्ठाकलंकदेवने मी त्वार्थराजवार्तिक में इस अश्नका उठाया 
है कि--  जरूम जन्तु हैं, स्थल्म जन्‍्तु €, आकाशम जन्‍्तु €, 
इस प्रकार सारा छोक जनन्‍्तुओं से भरा हुआ हैं तव कार मुनि 
अहिंसक कैसे हो सकता &) है?” इसका उत्तर या दिया गया ह 
सूक्ष्म जीव (जा अदृश्य होते हैं ओर इतने सूक्ष्म हति है 
कि न तो वे किसी से रुकते हैं, न किसी की रोकत हैं ) तो पीड़ित 
नहीं किये जा सकते, और स्थूछ जीबों ( बहुतस स्थूछ जवि अच्ा 
भी होते हैं ) में जिनकी रक्षा की जा सकती हैं; उनका रक्षा के 
८५ विष्वग्जीब चितेलोंके कचरन्‌ कोप्पमीक्ष्यत | 
मावेकसाधनों ,वन्धसीक्षी पे नामाविष्यतास । 


&3 जअंलजंतु सथले जंतुराकाशे जंतुरेबच | 
जंतुमाला कुले कॉके कर्थमिक्षुराहिसिक: | 


कटी. अटल, 
जद 


किया गया है, किन्तु महाभारत में भी यह प्रश्न उठा है ! वह 
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जाती है; इसालिये जो मनुष्य हिंसाकोी बचाने में प्रयत्नशीर है, 


: बह. हिंसक कैसे हो सकता & है £ 


केवल जैनशाद्ों में ही इस सूक्ष्म हिंसाका विचार नहीं' 
। का 
अजुन कहते हैं:- 

इस जगत ते ऐसे ऐसे सूक्ष्म जीब हैं जो कि आँखोंसे तो नैंहा 
दिखाई देते किन्तु तर्क से सिद्ध हैं-वे जाव परूक हिलनेसे मी, 
मर [छ् जाते हैं । इस प्रश्न के समाधान में चहाँ भी “हंब्यहिंसा से 
ही हिंसा नहीं होती ' इत्यादि कथन किया गया है। इस व॑क्तेग्यका 
सार यही है कि प्राणिवव देखकर ही किसी को.हिंसक न कहना 
चाहिये । परत इसके साथ ही प्रश्न यहं होता है कि “तब द्विसंक 
किसे कहना चाहिये £ वास्तव भें हिंसा क्‍या हैं, जिसका मनुष्य 
त्याग करें ? ' 5 


इस प्रश्न के उत्तर के लिये भी हमें इसी बात पर विचार 


करना चाहय के वास्तव मे हम घमर्का-चार्रका-अर्हिसाका-- 
जरूरत कया हुई £ यह पहिले कहा जा चुका है के कल्याण के 


लिये-सुखके लिये-इनकी जरूरत है । बस यही इसका उत्तर 
है कि प्रथम अध्याय में बताये हुए कल्याणमार्ग के अनुसार कल्याण 





है यृक्ष्मा न प्रतिपीव्यन्ते श्राणिनः स्थूलमूत्तेय:.| - - 
थे शक्‍यास्ते विवर्ज्यन्तेका हिंसा संयतात्मनः | 

छू) सक्ष्मयोनानि भूताने तर्कगम्यानिकानिवित्‌ | , 
पथ्ष्यगोडपिनिपातेन येषाम्‌ स्थात्स्कन्धपर्ययः | 
भहाभारत शान्तिपर्व श्ए-श छू [.' 
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के लिये जो काय किया जाय, वह अहिंसा हैं; उसके विरुद्ध 
हिंसा है | इसलिये ग्राणिबरध करते हुए भी प्राणी अहिसक है 
ओर स्वाथवश, कायरताबश अल्याचारी की रक्षा करना भी ढिंसा 
हैं। हिंसा-अहिंसा और पाप-पुण्य की पराक्षा हमें इसी कसी्टी 
पर करना उचित है | 

इतने पर भी हिंसा, अहिंसा की जठिछता वनी ही रहती 
है। जबतक जावन है तत्रतक उससे हिंसा होगी ही, इसहिे 
कहां तक की दिंसा को क्षन्तव्य कहा जाय और बह कौनसी 
मयादा बॉधी जाय कि जिसके बाहर जाने से हम हिंसक कहलाने 
लगें ? यह एक ऐसा प्रश्न है कि दुनियाके सम्प्रदायोकों चक्कर में 
डाल दिया है | एक सम्प्रदाय शिकार और युद्ध [ दिग्विजय ] को 
भी धर्म कहता है और दूसरा, श्रात्ष लेने से भी जीवहिंसा होती 
इसडिये उससे बचने के लिये मेंह पर कपड़े की पट्टी बेंबवाता 
हैं ! मजा यह कि ये दोनों ही अहिंसाकी परमंधम मानते है । 
फिर भी ये दोनों हिंसाकों रोक नहीं सकते, क्योंकि कपड़े को 
पट्टी बाँवने पर भी हिंसा- बिल्कुल दूर नहीं हो जाती |. 

इस ग्रकार यदि अहिंसा का पाछठन असंभव कहकर छोड़ 
दिया जाय तो धरम ही उठ जायगा; - फिर उसका कोई पान क्यों 
करेगा ? इसलिये स्पष्ट या अत्पष्ट शब्दों में सभी धर्मेने यह अपवाद 
बनाया कि- 

जीवन निर्वाह के - लिये जो क्रियाएँ अंनिवाय हैं उनके 


द्वार ग्राणिहिंसा हो तो उसे हिंसा न मानी जाय | इसालेये 
सवासोच्छयास आदि में होनेवाली हिंसा, हिंसा [ अधम ] नहीं 


टे 
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कहीं जा सकती । 

परन्‍त इस अपवाद को स्वॉकार करके भी सब समस्याएँ पूरी 
न हुईं; साथ ही इस अपवाद के पालन में भी नाना मत हो गये । 
उदाहरणाथ--- 

शरीर में कीड़े पड गये हैं या कोर बीमारी हो गई है, 
उसकी चिकित्सा करना चाहिये कि न करना चाहिये £ पूर्व मे 
और पश्चिम में ऐसे छोग हुए हैं जो. चिफेत्सा:करना - ठीक नहीं 
समझते थे । सुकरात के भी “पहिले यूनान में जेनो ” [ 9८7० ] 
नामका एक तार्किक था, उसके अनुयायी शरीर में कीड़े पड़ 
जाने पर भी उनका हटाना अच्छा नहीं समझते थे, वल्कि कारणवश 
केई कीडा गिर पड़ता था तो वे उसे फिर उसी :जगह (अपने 
शरीर पर ) उठाकर रख देते थे जिंसंसे वह भूखों न मर जाथ । 
जैनशालों में इतने तो नहीं, परन्तु. इसी: ढंगके कुछ चरित्र - चित्रण 
मिलते हैं जिनमें चि।करित्सा'न कंराना बहुत, प्रशता की बात कही 
गई है । सम्मबतः ऐसे छोगोंकी तरफ. से. यह तक भी किया 
जा सकता है कि “ रोगकोी -चाकत्सा का जायगी ता रामक कांगियु 
अवश्य मरेंगे। हम नीरोगी रहकर अधिक दिन. जीवित रहे इसकी 
अपेक्षा रोगी--रहकर थोड़े दिन .जीवित रहें तो क्या हानि.है ८ 
चिकित्सा कुछ श्ासोच्छवासकी तरह .जीवन' के लिये अनिवाय, नहीं 
है। इत्यादि । 

सिर्फ यही एक प्रश्न नहीं हैं, किन्तु और भी अनेक अश्व 
हैं, जैसे--एक आदमी श्रीमान्‌ हैं, फिर. भी वह पैंसेके लिये खुन 


हट 


: तकः:कराता है, परल्ली हरण करता हे, इसी नीच इत्तिसे प्रेरित 


२४ | | जेनधसं-मीमांसा 


होकर वह हमारे ऊपर या हमारी पत्नी या वाहनिके ऊपर आक्रमण 
करता है. उस समय उसका विरोध करना और व्शित्र करने में 
उसका वध करना अनिवाय होतो उसका वह वध करे या न 
करे ? यदि वह अत्याचारी हमारा घन छे जाय या पंत्नी या बहिन 
पर अत्याचार कर जाय ते भी हम सब जीवित तो: रहेंगे इसलिये 
इसलिये स्वासोच्छयास के समान उसका विरोध करना -अनिवाय ... 
तो नहीं कहा जा सकता, किन्तु यह भी ठीक है कि यदि उसका 
वध न किया जाय तो वह पाप की सफलता से उन्मत्त होकर 
सेकड़ें। जीवनें को बबीद करेगा । टिक | ० 
मतलब यह के ऐसे बहुत से कार्य हैं, : जिनको हमें जगत्क- 
व्यागकी दृष्टि से करना चाहिये, भले ही वे स्वासोच्छेशस के समान 
अनिवाय न हो इसलिये यह प्रश्न 'फिर' खड़ा हो जाता है.कि जो 
'काये अनिवार्य नहीं हैं,, उन कार्यों में सेकिसकेा उचित और 
किसको अनुचित कहा जाय? ह । 
यदि यह कहा जाय कि स्वासोच्छवास-भादि ही नहीं किन्तु जिसे 
किसी हिंसा की हमें आवश्यकता हो वह सब हिंसा विधेय है, अगर 
उसके बिना हमारी ग्राणरक्षा न हों सकती हो; . परन्तु इस नियम 
के अनुसार घोर से घोर हिंसक भी अहिंसक सिद्ध किया जा सकेगा। 
सिंहादिक हिंसक पश्ञु अपने जीवन को रक्षा के लिये ही गांय आदि: 
पशुओं की हिंसा करते हैं, .इसलिये वे भी अहिंसक. ही कहलये । 
इतना ही नहीं, दुर्भिक्ष आदि. के समय य॑दि मनुष्य के पास कुछ 
मी ख़ने. को न रहे तो ऐसी हाढूत में उसे दूसरे ,प्राणी को ही 
नहीं किन्तु मनुष्य को भी खा जाने का हक प्राप्त & जायगा। 
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हमिक्ष आदि के समय एसी घटनाएं हा जाया करते हैं | इस प्रकार 


बे 


अहिंसा के विषय में यह एक महान्‌ श्नश्न खड़ा हाता हैं कि कितदा 
हिंसा को हिंसा न कहा जाय * इस वातका समझने के लिये यहां 
कुछ नियम बनाये जाते € । | 

_-बिना. किसी विशेष प्रयत्न के जो क्रियाएँ शरीर से होती 
रहती हैं, उनके द्वारा होंनेवाली हिंसा, हिंसा नहीं है । जैसे--श्वासो- 
उत्रास आदि में होनेवाढा हिंसा ॥ 

>गरीर को स्थिर रखने के लिये आहार और पान आव- 
ज्यक हैं। इनकी सामग्री जुटाने मं जो हिंसा आनेवाय ही, वह 
भी हिंसा नहीं है । परन्तु इस विषय मे आगामी तीसरे और सातब 
नियमों का खयाल रखना चाहिये । 

»--अपने निवीह के लिये किसी ऐसे प्राणी का वध न होना 
चाहिये जिसकी चैत्यन्य की मात्रा करीब करीब अपने समान हो | 

४--अपने से दीव चैतन्यवाले ग्राणी की हिंसा भी निरथक 
न होना चाहिये । 

७--सक्ष्म प्राणियों की हिंसा रोकने के लिये ऐसा प्रयत्न 
न करना चाहिये जिससे दूसरे ढंग से वैसी ही हिंसा होने लगे; 
साथ ही प्रमाद वगैरह की बृद्धि हो । ु 

६--जीवन के विकास के लिये या परोपकार के लिये अगर 
सक्ष्म प्राणियों की हिंसा करना पड़े तो भी वह क्षन्तव्य है | 

७--दो प्राणियों में जहाँ मौत का चुनाव करना वहां 
उसकी रक्षा करना चाहिये जो परोपकारी हो । अगर इस दृष्टि से 
निर्णय न हे। सके तो जिससे मविष्य में परोपकार की आशा हो | 


» पु 
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८>-अत्याचार्ी के अनिवायें वध करने में भी हिंसाका पा 
नहीं हे । शत यह है के वह अत्याचार को रोकने के लिये किय 
जाय । । 

९--यदि जीवित रहने की अपेक्षा मरने में कल्याण की मात्रा 
अधिक हो तो यथायोग्य साम्यभाव ले जीवन का त्याग करना या 
कराना हिंसा नहीं है । 

उदाहरणपूर्वक विवेचन किये बिना इनका स्पष्टीकरण न 
होंगा इसलिये इन नो सृत्रोंका यहाँ क्रम से भाष्य किया जाता है । 

१--शासोच्छयास, पछक बन्द करना, निद्धा में हाथ-पेव 
आदि का चछ जाना, अग अकड न जाय इसालिये अंग संचालन 
आदि में होनेवाली हिंसा, हिंसा नहीं है । 

ग्रश्ष--यदि जीवित रहने में हिंसा अनिवार्य हैं. तो प्राण 
ह्याग कर देना क्या वद् हैं ? एक की मौत होने पर अनन्त जीवों 
की रक्षा होगी | जिससे सुखब॒द्धि हो, वही तो धम है । एक के 
मरने पर अनन्त जीबों की रक्षा होने से संसार में एक का दुःख 
और अनन्त का सुख बढ़ता हैं, इसलिये यही घम कहछाया । 

उत्तर--अगर सव जीबों का सुख वरावर होता तब यह 
बात उचित कही जा सकती थी | परन्तु जिसके आत्मगुण (चेतन्य) 
जितने विकसित होते हैं उसमें सुख की शक्ति भी उतनी अधिक 
होती है | पृथ्वी आदि की अपेक्षा वनस्पति में चैतन्य की मात्रा 
असख्यगुणा हैं | उसम॑ भा साधारण वनत्तात का अपक्षा अल्यक्त 
वनस्पति में असंख्यगुणी है | उससे असंख्यगुणी जोंक आदि में है । 
उंससे असंख्यगुणी तेइन्द्रिय चिउँटी आदि में । उससे असंख्य 


चने 


आहसा ॥ 


हि 


77”) 
नं 


गुणी अमर वगेरह मे उससे असेख्यगुणी असंज्ञी पंचेन्द्रिय में । 
उससे असंख्यगरुणी संज्ञी पचास । उससे भी संख्यगुणी मनुष्य 
मं। उसमें भी असंयर्मी की अपेक्षा संयमी में साख्यग॒णा है । यहाँ 
संयमी से मतलब वेषधारी बाबा छोगों से नहीं है, किन्तु भावपय- 
मियों से है। इसलिये मनुष्य का जीवत रहन के डय आर 
थावर प्राणियों का तथा कृमि आदे जत्त प्रार्णिया का वध 
करना अनिवाय हो तोमी कर सकता है | क्यीका सा करन 
पर मी सख का पलछड़ा मारी ही रहेगा। इसीलिये इसे हिंसा नहीं 

है सकते । ह 

२-शरीर की स्थिरता के लिये आहार--पान' का हस है. 
हिंता नहीं है. । शरीर में स्थित जो कृमि आदि ह उनका विनाझ 
तो हिंसा है ही नहीं, साथ ही किसी वामारा। आदि से कृमि आदि 
पंड गये हों तो चिकित्सा द्वारा उनका (नाश करना भी हिंसा 
नहां हैं। े । 
न शुका- यदि स्वास्थ्यर ग के लिये क्वांम आद का था 
करना हिंसा नहीं है तो कृमि आदि का नाश कर॒क तयार का 
हुई दवाइयों लेना मी हिंसा न कहलाया। 
उच्र- शरीर में . स्थित प्राणियों का वध करना खास्थ्य के 

लिये जैसा और जितना अनिवाय है पैसा आर उतना दूसर 
प्राणियों का वध करना अनिवाय नहीं है.। अनिवायता: .को मात्रा 
पयीप्त न होने से इसे अहिंसा नहीं कह सकते। आनवाबता का 
मात्रा जितनी कम होगी, हिंसा की मात्रा उतनी ही अधिक होगी। 
«४ डॉक्टर ने यही दवाई वतछाई हैं इसालेय यह आविवाय € 7 
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उदाहरणाथ, किसी मनुष्य को छेग की बीमारी हो गई । ऐग के 
कीटणु किसी सन्धिस्थलपर गिल्टी के रूप में जमा हो गये | उन 
कीडो का हमारे ऊपर यह आक्रमण है--भले ही उनका यह आक्र- 
मण इच्छापूर्वंक्ष न हो, परन्तु है वह आक्रमण । इस समय हम 
कितनी भी निर्दीष औषध का उपयोग करें, परन्तु उन कीड़ों का 
मारना अनिवाय है | इसलिये इस संकल्पी हिंसा न कहकर अनि- 
बाय विरोधी-हिंसा ही कहना चाहिये। ह 

प्रश्न--जीवन को टिकाये रहने के लिये यदि खेती करना, 
रोटी बनाना आवश्यक माद्म हो तो इसमें भी आप हिंसा न मानेंगे । 
जब हिंसा नहीं है तब्र सेयर्मा मुनि भी ये काम करें तो क्या दोष 


कि 


हैं? यदि कुछ दोष नहीं ह तो जैंनशात्रों भें मुनि के छिये इन 
कार्यी का निषेध क्‍यों किया है ! 

उत्तर--कृषि आदि कार्य भी यथासाध्य यत्नाचार से किये 
जाय तो उनमें हिंसा नहीं है, और एक संयमी मुनि भी ये कार्य 
कर सकता है | जैनशाञ्लों में मुनि के लिये इन कार्यों की जो 
मनाई की गई है, वह हिंसा से बचने के लिये नहीं किन्तु परिग्रह 
से बचने के लिये हैं। वह भी उस समय की दृष्टि से है, न कि 
सावेकालिक । यदि जैनधम ने कृषि या पाक के भी काय में हिसा 
मानी होती तो मुनि को भोजन करने की मनाई की होती; क्योंकि 
मुनि के भोजन के लिये मुनि को नहीं तो दूसेर को रसोह बनाना 
पड़ती है, कृषि करना पड़ती है | 

प्रश्ष-मुनि तो उद्दिश्त्यागी होता है, इसालिये गृहस्थ छोग 
जो कृषि आदि में हिंसा करते हैं, उसका पाप उसे नहीं लगता, 
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ज्ञानवल है, जिससे सुखका संवेदन आवक किया जा सके । इसलिये 
अधिक चैतन्यवाले की रक्ष। के लिये अगर डँँनि चेतन्यवाले का 
बंध अनिवाय हो तो करना पड़ता हैं | पस्तु याद दो प्राणी ऐसे 
हों जिनमें समान चेतन्य ही तब उनमे सं किसी को भी यह आधि- 
कार नहीं रह जात[ कि वह दूसरे का दिला करें. क्योंकि इससे 
कल्याण की दद्धि नहीं है-“छाम और हॉनि वराजः रहता है । 
प्रश्ष-यदि दे।ना बराबर है ते अपने बचाने के लिये दूसेर 
का वध करना उचित कहलाया, अथवा अलावत तो न कहलाया । 
उत्तर-इस दृष्टि से वराबर कहलान पर भी अन्य दृष्टि से 
कल्याण का नाश हो जाता है। कल्पना कर दि दो मित्र ऐसी 
जगह पहुँच गये जहां न खाने के डिंय छुटे है, न पीने के लिय 
कुछ है । ऐसी हाढत मे एक मित्र अगर दसेरे मित्र को मारकर 
खा जाय तो सम्मवतः एक की जान बच सकती है परन्तु अगर 
हम इस कार्य को कर्तव्य मान के तो इसका फल यह होगा कि- 
(क) दोनों ही एक दूसर को मारकर स्वये बचने कोशिश करेंगे, इससे 
सम्भवतः दोनों ही छड़कर मर जर्यगी अब मरनेवाला मारनेवाले 
को मुतकमग्राय जरूर कर जायगा । (ख) संकट का आमास हत है| 
दोनों मित्र मन ही मन एक दूसर के शरठु वर जौयगे। और जल्दी से 
जल्दी एक दूसरे को मार डाडन के षडयत्र में ठग जायेगे। इससे 
जे| कष्ट और अशान्ति होगी वह उपेक्षणीय नहा कही जा सकती । 
(ग) इस उतावली में कर्मी कर्मी अनावश्यक हत्याय भी हो जाया 
करेंगी, क्योंकि सम्भव है. कि वह [पा इतनी बड़ी * हो जितनी 
कि उनने उतावढी से समझ ही । (घ). इससे जो मानसिक 
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अधःपतन होगा, विश्वासवात आदि की वाद्धि होगी और समाज की मनो- 
त्त्ति में जो चुरा परिवर्तन होगा, वह बहुत अधिक होगा | इस 
प्रकार इससे छाम तो कुछ न होगा, साथ ही इतने स्थायी और 
अस्थायी नकसान होंगे | 
..प्रश्न- ऊपर के उदाहरण में हम दो मित्रों को न लेकर . 
दम्पत्तिको छे तो आतक्रम-रक्षाके ढिये पुरुषके द्वारा ख्रीका वध 
होना उचित है या नहीं ? दूसरी वात यह है कि पुरुषकी अपेक्षा 
त्रीकी योग्यता कम होती है | 
उत्तर- इससे परिक्थिति में कुछ भी अन्तर नहीं होता । 
खी भी मित्र है, वल्कि उसको रक्षा का भार पुरुषके ऊपर होनेप 
पुरुषकी जिम्मेदारी और बढ़ जाती है | इसलियि मित्रकी अपेक्षा 
पतिका विश्वासघात और अधिक हानिम्रद है | इसके अतिरिक्त 
ऊपर जो मैंने क, ख, ग, घ नम्बर देकर आपत्तियाँ बतलाई हैं वे 
यहाँ भी ज्यों की ञों छागू हैं | योग्यताकी इश्टिति भी इसका 
निर्णय नहीं होता, क्योंकि यहाँ। पश्ुबल आदि की योग्यता से 
निर्णय नहीं। करना है, किन्तु चैतन्य से निर्णय करना है | सुखानु- 
भव करने की जो शक्ति पुरुष में है, उससे स्त्री में कम नहीं है । 
समाज के लिये पुरुष जितना आवश्यक है--त्री उससे कम आवश्यक 
नहीं है | परिस्थिति के अन्तर से दोनों का कार्यक्षेत्र जुदा जुदा 
है, परन्तु नेसर्गिक योग्यता तथा समाज-हितकी दृष्टि से दोनों 
समान हैं | इसलिये त्री-पुरुष, नीच-ऊँच, विद्वान्‌-अविद्वान, श्रीमान्‌ 
गरीब आदि का भेद यहां नहीं छगाया जा सकता। अन्यथा 
क, ख, ग, घ॒ वाले उपयुक्त दोष बहुत भयंकर रूप घोरण कर हेंगे। 
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ग्रश्ष- ऐसे अवसर पर अगर खी; पुत्र, दास आदि कोई 
व्यक्ति स्वच्छाम आत्म-समर्पण करे तब ते उपयुक्त दोष निकल जावे । 
उत्तर- परल्तु ऐसी अवस्था में वे ली, पुत्र या दास इतन 
महान, उच्च और पूज्य हो जायेगे कि कोई भी व्योक्ते, जो उनके 
बलिदान पर जीवित रहना चाहता दे; उनसे आधिक याग्य न रहे 
सकेगा । ऐसी हालत मे उनका बि लेना देवदारुकं कड़ा का 
रक्षोंक लिय चन्दन जलानेके समान हाोगा। 
प्रक्ष- एक मनुष्य ऐसा है, जिस पर सैकडो का जीवन 
या उनकी उन्नति अवलम्बित है | बढ अगर अपनी रक्षक ल्य्ि 
किसी साथारण मनृष्य का अनिवाय परिस्थिति में वध कर तो उस 
का यह काने निर्दोष कहा जा सकता है या नहीं 
उत्तर- इसके लिये चार बातों का विचार करना चाहिव। 
(अ) में हजारोंका अवढम्वन हूँ--इसका निर्णय वह स्व न कार 
किन्‍्त वह करें, जिसे अपने जीवन का तेढिदान करना है । (आ) 
बलिदान खेच्छापर्वक होना चाहिये । (६) ईंस काल मे आत्मरक्षा 
का माव नहीं परन्तु समाज-रक्षा का भाव हीना चाहिये । (३) 
“मेरा यह काय आत्मरक्षा के छिये 6 या समाज़-रक्षा के लिये ! 
इस प्रकार का संदेह का विषय बनाने से तथा दुसरे का बलि के 
ऊपर अपनी जीवनरक्षा होने से उसे ढादिक पश्चात्ताप् होता 
चाहिये । ये शर्तें: बहुत कड़ी शर्तें हैं, सूक्ष्म होने से भा. इनका 
पालने बहुत कठिन है । साथ ही ये. अपवाद: के निणय के ल्यि 
हैं इसलिये अपने अधःपतन तथा घमनीतिपर . आधात होन का 
त्‌ सम्भावना है, इसल्यि बहुत सतक़ता के साथ इसः अपवाद 
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का पाठन होना चाहिये | । 

ग्रश्न-प्रकृति जैसे पशवल के आधार पर चुनाव कराती है 
तथा इसी मांग से विकास हांता हैं, घम में भी उसी नीति का अब-, 
रुम्बन क्यों न किया जाय £ 

उच्तर- प्रकृति और धर्म के दक्ष्य में वहुत- अंतर है 
विकास सुखरूप ही नहीं होता, दःखरूप भी होता दे । प्रकृति की 
दृष्टि | सुख और दुःख में को१ अन्तर नहीं है | उसके लिये तो 
खग भी विकास ६, नरक भी विकास है| परन्तु थम का सम्बन्ध 
खुखंस है, वह स्त्रगे को उन्नति और नरक को अबनति कहता 
है। ग्रकृतिकी कसौटी की अगर धर्म भी अपनाले तो धर्म की 
कोई ज़रूरत नहीं रह जाती है । क्योंकि प्रकृति तो अपना 
काम अपने आप कर रही है, उप्तका भ्ृल्सुधार अगर घम नहीं 
करना चाहता ते उसकी जरूरत क्या है | विकास का अथ है 
बढ़ना; धम प्रकृति के बढ़ने को नहीं रोकता किन्तु प्रकृतिकी जो 
शक्ति नरक की तरफ बढ़ने में खच होती है उसे वह स्र्गकी तरफ 
छे जाता है, सुखकी तरफ ले जाता है। इसलिये प्रकृति की और धर्म 
की कसौी में थोंडा फ़रक है । 

-अपने से हॉन श्रेणी के ग्राणी की हिंसा निरथक न होना 
चाहिये, इस वाक्य में निरर्थक शब्द जटिल है; क्योंकि कोई आदमी 
घूमने को भी निरथक कहता है, और दूसरा मॉजशॉकः के डिये पश्ु- 
वध. या नरबंध को भी सार्थक समंज्ञ सकता है | इसलिये यहाँ कुछ 
सचनाएँ लिख दी जाती हैं:- 

(क) जो हिंसा स्वाख्यरक्षा या ज्ञनोनति में सहायक नहीं 


हू! 
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है, वह निरर्थक है । वायुसेवन आदि स्वास्थ्यरक्षा तथा मन शान्ति 
के लिये उपयोगी होने से निरथक नहीं है | 
(ख) जितनी साथकता है. उसके अनुकूल ही हिंसा होना 
चाहिये | जैसे-वायुसेवन में संकल्पी हिंसा नहीं होती, सूक्ष्म और अदृश्य 
जीवों की ही विशेषत: हिंसा होती है, तो यह छाभ के अनुकूल हिंसा है । 
परन्तु यदि कोई व्यायाम के नाम पर पशुओं का शिकार करे तो 
यह हिंचा छाम्र के अनुसार नहीं है क्‍योंकि इसमें अपने ही समान 
पश्चन्द्रिय प्राणियों को जानस हाथ घोना पड़ता ह और इससे फछ 
बहुत थोड़ा होता है । 
निरथकता का पूरा निर्णय करना कठिन है परन्तु अहिंसा के 
अन्य नियमों के अनुसार द्रव्य क्षेत्र काठ भाव देखकर निरथ्थकता का 
निर्णय करना चाहिये । 
ऊझ-सुक्षम प्राणियों की हिंसा रोकने के लिये कभी कमी ऐसे 
प्रयत्न किये जाते हें. जो असफछ होने के साथ कश्टप्रद होते हैं; 
'जैसे दतुन नहीं करना, स्नाव नहीं। करना, मुँहपत्ति बाँवना, 
कीड़ियों को शक्कर डालना, कसाइयों के हाथ से पैसा देकर पशञ्च, 
- पक्षी, मछली आदि छुड़वाना आदि | 
दांतुन नहीं करने से हिंसा नहीं रुकती ! मुंह के साफं करने 
दे दोतों के कीडे मरेंगे तो एकबार मरंगे; किन्तु साफ न करने 
ससे कश्यणुणे कीड़ वहां पंदा होगे और थूक के साथ पेटकी 
ही में चले जँँविंगे। इसके अतिरिक्त गंदगी से मुँह में दुर्गंध आने 
गत है, इससे अपने को कष्ट होता हैं. और इससे भी अधिक 


| 
उन्हें नि हि 
हर 


होता: है -जो -अपने साथ, वात करते हैं | इसके साथ गंदगी से 


/ हा है 
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प्रमाद भी बढ़ता है । इसलिये अहिंसा के नाम पर यह निरथंक 
यत्नाचार है | 
ही वात स्तान न करने के विषय में भी है। झारीर में 

पर्ताना तो आया ही करता है जो जीवयोनि है । अगर उसे साफ न- 
किया जाय ते मलिनिता आदि बढ़ने से जीव अधिक पैदा होने छगते 
हैं, दुगंव भी बढ़ती है, प्रमाद मी बढ़ता है| उचित साधन न मिलें 
और स्नान न किया जाय तो कोई हानि नहीं, परन्तु अस्नान को 
व्रत बनाने की जरूरत नहीं है । ह 

जिन दिनें मुनि समाज में नहीं रहते थे, अ्तिदित भोजन 
भी नहीं करते थे, जंगछ में रहने से स्नान वगेरह के पवित्र सावन 
नहीं मिलते थे, उस समय ये व्रत बनाये गये । इसके अतिरिक्त यह्‌ 
भी सम्मव हे कि स्तान आदि क्रियाओं को ही परमघर्म माननेंवाले 
और इसके न करने में महान्‌ अपम माननेवाले छोगों के दुराग्रह 
का विरोध करने के लिये यह नियम बनाया गया हो, और पीछि 
कारणवश इसे भी ऐकान्तिक रूप देना पड़ा हो, या ऐकान्तिक 
रूप प्राप्त हो गया हो. ! अथवा यह भी सम्भव है के स्वच्छता के 
नाम पर मुनियों में डंगारप्रियता बढ़ने छगी हो 
और डुंगारप्रियता को रोकने के डियि तथा मुनियों 


को परिषहतिजयी बनाने के छिये ये नियम बनाये गये हों | मत- 


लव यह कि अहिसा के छिये ये नियम निरुपयोगी हैं । दसरी दृष्टि 


हि ७ 


से उस समय इनके बनाने की आव्ब्यकता हुई होगी, परन्तु आज 
की परिस्थिति में ये निरर्थक हैं । 
मुँहपत्ति के विषय में भी यही वात है । वह बायुकाय क 
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जीबे। की रक्षा के लिये बॉबी जाती है, परन्तु निरथक है, क्योंकि 
मेहपति से मुंह की वायु रुककर सामने न जाकर नीचे जायगी, परन्तु वायु 
ते वहां पर भी है | इसलिये वहां भी जीब मरेंगे । इस्तके अतिरिक्त 
कपड़े में जो गर्मी पैदा हो जाती है, उससे पाछि भी जीव मरते रहते 
हैं । इसके अतिरिक्त थक्र बगेरह से मुहपात्ति कृमिपृ्ण हो सकती है। 
इस प्रकार उससे उतना छाम नहीं है, जितनी हानि हे | फिर भी 
हिंसा नहीं रुकती, नासिका की वायु से तथा शरीर के सम्पर्क से 
जीव-हिंसा होती ही रहती है । इसके लिये नात्षिकापत्ति नहीं.छगाई 
जा सकती है । न सारा शरीर आइत किया जा सकता है । 


३ छोग कीड़ियोंकी शक्कर डालकर असंख्य कीड़ियांका 
एकत्रित करके हिंसा के साधन एकत्रित करते हैं । एकबार मेंने देखा 
कि सडक के एक किनारे असंख्य ची८ मरे पड़े हैं । भें समझ नहीं 
सका कि ऐसी स्वच्छ सड़क पर असंख्य चीटे मरने के छिये कहाँ 
से आ गये ? इंस प्रकार की घटना जब मेंने बार बार देखी तब 


३. 


झे और भी आश्वय हुआ । परूतु, एक दिन भेरी नज़र एक पास के 
वृक्ष के नीचे पड़ गई; वहाँ किसी घमीत्मा जीवने बहुतसी शक्कर 
डाली थी। उसकी दयाछुता का ही यह फछ था कि असंख्य 
चींटे शक्कर के छोम से वहाँ आते थे और राहगारों के पैरों से कुचछ- 
कर मौत के मुँद भें जाते थे | कीडा-मकोाड़ो की दया इसमे नहीं 
है कि उन्हें मरने के लिये निमंत्रण दिया जाय, किन्तु इसमें है 
कि स्वच्छता रखकर उन्हें पैदा होने न दिया जाय । स्वच्छता न 
रखना कीडों की हिंसा करना है । 

कई लोग पेसा देकर कसाइयों से . जीव  छुड़ाते है ।. ऐसे 
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आते उनकी रक्षा न करना और रक्षा न करने को धर्म समझना 
ठीक नहीं है | । 
७- दो प्राणियों में से एक का मरना अनिश्ञर्य हो और 
के मारने से दूसरा बच सकता हो तो परोपकारीको बचाना 
चित हैं | जसे--माता के उदर में बच्चा इस तरह फँस गया है 
कि किसी भी तरह नहीं निकलता | सिर्फ दो ही उपाय हैं कि 
या तो बच्चे का काटकर माता को बचाया जाय या माता का पेट 
रकर बच्चा निकाल ढछिय्रा जाय ते ऐसी हालत में माता का 
बचाना ही श्रेयस्कर है, क्येंकि बच्चे का उपकार माता के दवा 
हुआ है, न कि बच्चे के द्वारा माता का उपकार #ऐसी-हाछत में 
बच्च का वध करना भी कर्तव्य है । यदि इस प्रकार निर्णय न हों 
सके अर्थ]त्‌ उनमें उपका्य उपकारक भाव न हो तो जो अधिक 
सेयनी (संयमंबष्री नहीं) तथा समाज हितकारी हो उत्तका रक्षण 
करना चाहिये | मतलब यह कि अहिसा-दयादुता--के नामपर 
दोनों को मरने देना, ग्रांणिरक्षा के लिये की जानेवाढी अनिद्रा 
हिंसा को भी पाप समझना मूल हैं । 

८-- अद्याचार रोकने के लिय अल्याचारीका अनिवार्य वध 
भी हिंसा नहीं है | जैसे रामने सीता. के ऊपर होनेवाले अन्यायकों 
रोकने के लिये राबण का वध किया | अथवा कल्पना करो कि 
कोई मुनिसंध जंगल में वैठा हो और कोई जानवर उनपर आक्रमण 
करें और उसके रोकने के लिये अगर उसका वध करना पड़े 
तो मी वह क्षन्तव्य है, भले ही यह काम मुनि ही क्यों . न करे | 
जब सामान्यरूप में उसका वध करना उचित है, तत् वह श्रावक 
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करें या मुनि; एक ही बात है । योग्यता, अयोग्यता को या सरता 
की संघटना की वात दूसरी है, परन्तु घमाधम का हाट स उसमे 
कुछ अन्तर नहीं पड़ता । 

ग्रश्ष-क्या जो श्रावक का कर्तव्य है, वह मुनिका भी अवश्य 
हैं? दोनों का कर्तव्यन्क्षेत्र क्या बिलकुछ एक हैं : यदि हा, तो 
दोनों में अन्तर कया हैं £ 

उत्तर--श्रावक और मुनि का भद कार्य का भेद नहीं है . 
केन्तु आसक्ति अनासक्ति का भेद है । जो अनांसक्त रहकर काय 
ऊरता है वह मुनि हैं । जिसकी आसक्ति मयादत 5, वह आवक 

। जिसकी आसक्ति अमयौद है. वह असय्मी 

। जो| कर्तव्य सामान्यतः कतव्यरूपम निश्चिः हुआ हा, वह 


० 


पमी के लिये कर्तव्य है। और जो अमुक व्यक्ति या व्यक्ति समुदाय 
वी अपेक्षा कवैन्य माना गया हो वह उसी व्याक्त या समाथ्द के 
के लिये कर्तव्य है. जैसे मन्दिर में जाकर देवा पूजा करना उसी 
के लिये कर्तव्य है, जिसकी उप्तकी जरूरत हो, महात्माओ के डिय 
नहीं | कर्षव्य का भेद मुनि-श्रावक का भेद नहीं है,. कन्‍्ठु सावना 
और जरूरत का भेद हैं | यह वात दूसर्य 5 वी अनाध्षक्त 
जीवन बिताने के लिये द्रव्यक्षेत्रकालभाव के अनुसार मु।र्ने जावन 
के बाह्यरूपं अनेक प्रकार के हो | 

९--धर्म का लक्ष्य कल्याण है। कर्मी कमी जीवन कल्याण 
का विरोधी हो जाता हैं, उस समय कल्याण के छेये जीवन का 
त्याग करना पंडता. है । ..परन्‍्तु उसे आत्महत्या नहं। कहते । उदा- 
हरणाथ, सल्छेखना या समाधिमरण की क्रिया रेसी ही है.। जब 


#४५५४ /०पुट 
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कोई मुनि या गृहस्थ देखता है, कि बह ऐसे उपद्रव या बीमारी आदि 


में फंस गया है या जरावस्था के कारण बह अपने -को और दसरों 
दुःख का कारण बन रहा है और इसका ग्रतीक्षार कुछ नहीं 
रहा है, तब वह किसी सोम्पविधि से प्राणत्याग करता है | यदि 
किसी को इस प्रकार मरने में कष्ट माछ्म होता हो तो उसका ग्राण- 
त्याग करना निरथंक है | जब ग्राणत्याग जीवन की अपेक्षा ेयस्कर 
माछ्म हो, तभी करना चाहिये ।. ऐसे ग्राणव्याग में सहायक होना 
भी अनुचित नहीं है.। परन्तु यह कार्य होना चाहिये प्राणत्याग करने- 
वाले की इच्छा के अनुसार | अपने आप तो इस प्रकार का अस्तात 
रखना भी अनुचित है, वल्कि अगर वह स्वश्न इच्छा प्रदर्शित करें, 
तो एक दो. बार मना सी करना चाहिये | फिर जब यह अच्छी 
तरह निर्णय हो जाय कि बस्तव में इसकी इच्छा है, यह छोकल्जा 
आदि से ऐसा नहीं कह. रहा है, और इसकी अवस्था भी आ्राणत्याग 
करने के छायक है तब उसके इस कार्य में सहयोग करना चाहिये । 
समाधिमरण के विषय में अंग कुछ जिस्तार से विवेचन किया जायगा। 
समाधिमरण की इस प्रक्रिया के लिये ही. इस नियम की 
उपयोगिता नहीं है. किन्तु:और भी ऐसे अवसर आ सकते हैं जब 
सच्छापृवक प्राणत्याग करने पर भा भात्महत्या का दि नहा ठगता | 
जैसे--किसी सती के ऊपर बलात्कार करने के. लिये कोई उसका 
हरण कर ले और वह सती, सर्तात्व की.रक्षा के. लिये नहीं--क्योंकि 
यदि सती की इच्छा न हो तो बलात्कार होंने पंर भी सर्तीत्व. नष्ट नेहीं 
ता-किन्तु अत्याचारी के अत्याचार को निष्फछ बनाने के लिये. जिससे 
कि- मविष्य में अंव्याचारी, अत्याचार से विरत हों, भगर आगत्याग ,करे 
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तो उस आत्महत्या का पाप न लगेगा । इसी प्रकार घमरक्षा, नीति- 
रक्षा, देशरक्षा आदि के लिये ग्राणत्याग करना अनुचित नहीं कह 
' 'जा सकता । यदि क्लिसी को यह विश्वास हो जाय कि मेरे जीवित रहने 
से असह्य यन्त्रणाएं देकर मेरे जीवन का दुरुपयोग किया जायगा, 
रहस्योद्धाटन करके अनेक न्यायमार्गियों को सताया जायगा, तो 
इसके लिये भी ग्राणव्याग करना अनुचित नहीं कहा जा -सकता । 
इस प्रकार और मी वहुत से अवघ्तर हो सकते हैं .जब कि आत्म- 
कल्याण और समाजहित की दृष्टि से प्राणत्याग करना पड़े परन्तु उसे 
आत्महत्या का पाप न लगे | 
हां, यह बात अब्श्य है कि जा काम किया जाय समभावसे 
'किया जाय | उसमें अगर व्यक्तिग्त द्वेष पैदा हो जाये, कत्तव्यबुद्धि 
न रहे या गौण हो जाय तो वहां असंयम हो जायगा | वह उतने 
अंश में हिंसा कहा जायंगा । 
अहिंसा के ऊपर-नखासकर जैनघम की अहिंसा के ऊपर 
यह दोषारोप किया गया है कि इससे मनुष्य कायर हो.-जाता हैं, 
देशरक्षा आदि का काय नहीं किया जा सकता, भारत की परा- 
घीनता का कारण यह अंहिसा ही है । 
. परन्तु मेरी समझ में इस दोष़ारीाप में कुछ दम नहीं है | यीं 
- ते ग्रत्यक गुण की ओट में दोष छुपा करता है,, या बहुत से दगण 
. गुणों के रूपमे [दिखेंछाये जांते 6, परन्तु इसीलिये गुणोः की अँव- 
 हेलना नहीं की 'जा'सकती । क्षमा. की ओठ में निबछता, विनंय 
' की ओट में चापछसी, अमायिकता की .ओठ में चुगछखोंरी, मित- 


हक 


व्यायेता की भोट मे कंजर्सी आदि छिपायी जाती है. । इसी ग्रकार 
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आगर किसी ने अहिंसा की ओट में कायरता को छिपाया हो तो इसमें - 
न ते कोई आश्चर्य की वात है न इससे अहिंसा की निन्‍्दा की जा 
सकती है। संसार में ऐसा कोई गण नहीं है जिसके नाम का दुरुपयोग 
नहीं किया जाता हो । 
जनघर्म ने अर्टिसा पालन की ऐसी कड़ी शर्ते कहीं नहीं 
छगाई जिससे एक राजा को या क्षत्रिय को या किसी को भी अपने 
लोकिक कतेव्य से च्युत होना पड़े । अगर कोई राजा जैन , हो 
जाय और वह गहस्थोचित अहिसा-अ्त (अणुब्रत) का पालन करने 
लगे तो वह ग्रज! को दंड न दे सकेगा या अ्रजा की रक्षा के लिये 
युद्ध व कर सकेगा-यह बात न तो जैनधर्म के आचारशास्र से 
सिद्ध होती है न जैन कथा-प्रन्थों के चरित्रिचित्रणों से मांदम 
द्ोती है । ह 
गृहत्व विरोधी हिंसा का त्यागी नहीं है, इसलिये बह युद्ध 
कर सकता है--यह वात तो ग्रायः सव जगह मिलती है और 
जैनाचार्यों ने जहां युद्धांदि का वर्णन किया है. वहां यह बात भी 
दिखला३ है कि अणुव्रती छोग भी सैनिक जीवन ब्यतीत करते थे । 
रविषेणकृत पद्मचरित में जहां सैनिकों का वर्णन है. वहां 
स्पष्ट कहा है कि कोई सैनिक सम्यग्दृष्टि है, कोई अणुब्रती ५९ है | 
न-पुराणों में युद्ध और दिग्विजय के खूब ही. सुन्दर ओर 
विस्तृत वर्णन आते हैं, और ऐसा कहीं नहीं लिखा कि युद्धों .से 
किसी का जैनत्व नष्ट हो गया या वह अणुव्रती नहीं रह । जैनियों 
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५४ सम्यर्द्शनसम्पन्नः शरः कश्रिदणुत्रती | 
पृष्ठतों बीक्ष्यते पल्‍्या पुरखिद्शकम्यया || ५३-१६८ | «के 
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भे जितने मह|पुरुषों की माना हैं वे सब प्राय क्षत्रिय हैं और प्रायः 
उन सबके साथ युद्धां की परम्परा छगी हुई । अहिंसा और घम 


का 


के पूर्णावताए-खख्स तीवकरों के जीवन में युद्ध से खा 
नहीं। हैं । 
हरिवंश पुराण मे नेमिनाथ तीर्थंकर की महामारत युद्ध | 


च्> 


भांग ठेना बंतलछाया है | दोनें। तरफ के आरा की लिस्ट में नेमिनाथ 
-का नाम छ् आता है । इन्द्र के द्वाए भर हुए. रथ पर चढ़कर 


बे 


नेमिनाथ युद्ध मे जाते हैं| नेमीअर शांत नामक शख बंजातै हैं 
और दक्षिण दशा से चक्रव्यूह का मदन करते हैं. । अरिश्नेमि के 
रसथ के घोड़े हरे रंग के थे और जब जरासिन्ध न कृष्ण के. ऊपर 


है. 


चक्र छोड़ा तब वे कण के साथ खड़े थे । चक्र ने नेमिनाथ का 
और कृष्ण का ग्रदक्षिणा की थीं | 

शान्तिनाथ, कु्ताथ और अरनाथ तो तीथर्कर होने - के 
साथ चक्रवर्ती भी थे ६ लिये उनने छः खण्ड की विजय भी का 
थी | जब तीथकर सर्रो्स सर्वश्रेष्ठ ध्मोषिकारों युद्ध करते हैं. औरे 
जैनशाख इसका सुन्दर; बिस्तुत और प्रशंसापर शब्दों में वर्णन 


नर पर 

छू यदप्वतिरथा ऊाज इमए शरतपल बलकेशवी ! अतिकम्य स्थिताव सवोन्‌ 
भारतेडतिरथांस्तु ते । ५०० ७७ | मातब्यधिषितं साख सत्रामप्रहिते रथ । नेमीश्वर 
सम्ारूदी यदूनाम सिद्यये | ५-१६ दध्ती नेमीशरः शेख शाक् शत्रुसयावहम 
| ५१-३० ै प्र बिसिंद नानी नेभिंदाक्षणत क्षणात्‌ ॥ ५7-१९ 0 
शुकवगैसमैसलयुक्ती5 स्त्र्ण । अरिष्टनेमिवारस्य बृष॒कंतुमहीरथ 
| ५२-६ । नेमीशस्लवा तम्माविकायगतिस्थिंति चक्रस्यामिमुखश्रके विष्युनव 
सह स्थिति । ७२-ह४ | सहप्रदीक्षिणीकत्य सगवस्नेशिना हरे । तलकरे दक्षिण तस्था 
शंखचक्रॉकुशॉकिते | ५२:९६ | 
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'करते हैं, तब यह नहीं कहा जा सकता कि जैंन “होने से कोई 
युद्ध के काम का नहीं रूता । जैनशा्त्रों में आये हुए-जैन महापुरुषों 
की अगर गिनती लगाई जाय तो सौ में निन्‍्यानवे से अधिक महा- 
पुरुष तो क्षत्रिय-वर्ण के ही मिलेंगे , इससे कहा जा सकता है के. 
जैनधर्म सार्वधम होनेपर भी विशेषत: क्षत्रियों का, घ्म है अथवा 
ये। कहना चाहिये कि क्षत्रियों ने इस धर्म से विशेष छाम उठाया. 
है और क्षत्रिय-वर्ण ते एक युद्धजीबी वर्ण रहा है | इससे कोई केहे .. 
कि जैनधर्म की अहिंसा ने भारतीयों को युद्धविमुख बना दिया और 
इससे वे परार्ान हो गये तो उसका यह कहना अहिंसा और खास- 
कर जैनधर्म की अहिंसा से नासमझी प्रगट करना है, साथ ही 
उसपर अन्याय करना है । । 

शैका-- आप पार्शनाथ के पहिले जैनवर्म का अस्तित्व 
अँपरे में मानते हैं, फिर यहाँ अरिष्टनेमि, शान्तिनाथ, कुन्थनाथ, 
राम, रावण आदि के नामों का उपयोग क्यें। करते ढेँ ? ये सब 
पार्यनाथ के पहिले के हैं इसलियि जैनी अहिंसा को समझाने के 
काम में ये नहीं आ सकते | ह 

समाधान-- कोई चरित्र कल्पित हो या तथ्यपूर्ण, परल्तु 
उसके चित्रण में चरित्रनिर्मात॒का हृदय रहता .है। मानछो राम 
रावण आदि की कथाएँ विछऋछ कल्पित. हैं, परन्तु उससे इतना-तो 
'माद्म होता है. कि कथाकार राम और सीताओं पुरुष और ख्री का 
आदर्श मानता है । इसी प्रकार जैन अन्यकारोंकी कथावेंस्तु कल्पित 
. भछे ही हो, परन्तु उससे उन ग्न्थकारोंक। हृदय मारम होता है । 
इस प्रकार इतिहास की अपेक्षा मी इन कल्पित कथाओंका' महत््त 
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तथा उपयोगिता बढ़ जाती है, क्योंकि इतिहास से तो- हमें, 
इतनाही माद्यम होता है कि क्या हुआ ,” परन्तु कल्पित कथा से 
या 3च्छानुसार परिर्वतित कथासे हम यह जान सकते हैं कि “क्या: 
होना चाहिये! | मैंने जो उपयुक्त उदाहरण लिये, वे ऐतिहासिक 
दृष्टि से नहीं, किन्तु जैनदप्टि को समझाने की इृश्टिसि । इस दृशसि 
ते तथ्यपण चरित्रों की अंपेक्षा कल्पित चरित्र अधिक उपयोगी 
होते हैं । 

शक्वा- जैनवरम की अहिंसा भले ही मनुष्य को कायर न. 
बनाती हो और जैनचार्यों ने मले ही अपने शुभ स्रप्तों का चित्रण 
चीरिज्रग्नन्थों में किया हो, और सम्भव है म.महावीर के समयके 
आसपास उसका ऐसाही रूप रहा हो, परन्तु पछि से जैन-समाज 
: अवश्य ही एक कायर समाज बन गया; इतना ही नहीं; किन्तु उसने 
समाज पर एक ऐसी छाप मारी कि सभी छोग कायर हो, गये । 
ही कारण है कि मारतवंष को गुरूमी की जंजीरें पहिनना 
पड़ी है | ु 

समाधान-- पिछले सवा दो हज़ार वर्ष के इतिहास पर 
अगर नज़र डाली जाय तो हमें सम्भवतः एक भी उदाहरण न 
मिलेगा कि जैनी अहिंसा ने देश को युलाम वनाया हो | सिकन्दर से 
लेकर अंग्रेजी लड़ाइयों तक जितने युद्ध हुए हैं; और उनमें जहाँ 
जहां भी मारतीग़ों का पराजय हुआ है, वहाँ वहां मुख्यतः फटने 
तथा राष्ट्रीयमावना के अभाव ने काम किया है । कहीं कहीं अन्धवि- , 
श्वास या चौकापन्थी मृढ़ताने मी पराजित होने. में सहायता पहुं- 
चायी है [; सिंकंद्र की पोरस पर जो विजय हुई थी उसका कारण 
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तो हाथियों का विगडना आडि था, परन्तु उसके पहिले जो सफलता 
हुई थी उसका कारण फूट ही था | इस्छामर्मचारों के संबर्धमें भी. 
हमें हर जगह फूट या राजनैतिक मुर्खता ही दिखाई देती है और 
ऐसे ही कारण अंग्रेजी संघपके समय में भी रहे हैं| ४ भें अहिसक 
इसलिये युद्ध नहीं करूंगा” ऐसा विचारकर किसीने देशको 

विदेशियोकि ताबे कर दिया हो, ऐसी काह घटना नहीं मिलती | 
इसके अतिरिक्त ऐतिहासिक याग में जैन नेरेशेकि यद्ध और विजय 
का इतिहास मिलता है| सम्राट खारवेछका नाम तो प्रापिद्ध ही 
है, परन्तु कुछ शताब्दी पहिले तक जैन राजा होते रहे हैं | आज 
जैनियों के हाथ में राज्यश्री नहीं है इसका कारण अहिसा नहीं है, 
किन्तु प्रकृतिका नियम है । बड़े बड़े साम्राज्य इवे, सम्यताएँ डूबी 
इस तरह परिवतन होते ही रहते हैं उसी नियमानुसार जैन युग 
भी चला गया । 

ऐतिहासिक घटनाअका निरीक्षण करने से भारतकी पराजयके 
कुछ कारण स्पष्ट दिखाई देने लगते हैं | जैंसे--- 

१ फूट--प्ृथ्वीराज, जयचन्द्र, आदे इसके उदाहरण हैं | 

२ ईष्यी--मराठा साम्राज्यके अधःपतनके समय सिंधिया 
होलकर आदि में | 

३ विश्वासधात--सिक्‍्ख सनापति, मौरजाफूर आदि | 

४ राजनैतिक-- पृथ्वीराजकी अनुचित क्षमा; राणा अताप का 
भाष्यों को विद्रोही वना लेना । वीरता होने पर मी नीति से काम न लेना। 
ह ७ चोकापन्थी मृदता--हिन्दू सिपाहियोंकी- रसोई में 
सुसेल्मान सिपाहियों के आने से रसोइका अपवित्र मान- लेना इससे 
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हिन्द सिपाहियों का भुखे रहना आर तंयार रसोई प्रराभियों के हाथ 
लगना आदि । ः 
६-- अन्धविश्वास-शब्रदलने अगर ठीर मारकर झंडा मिस 
दिया तो सिफू इसोी वात स हिन्द सेना का भांग उठना | 
3- अराप्टीयता-एक हिन्दूशाजा के अब्पतन का दूसर 
हिन्दूगजा का चुपचाप देखते रहना।राट्रवता के नाते उसे 
पपनी क्षति न समझना । ह 
८-- वर्णव्यवस्था-राज्यका कार्रार क्ष योंके हाथ में ही 
होने से अन्य तीन वर्णीका इस तरफ रा उदासीन होकर 'कोउ नृप 
होय हमें का हानी” बराढी नीतेका पालन करना । इसलिये 
(विदेशी राजाओं का भी सवदेशों राजाआ की तरह स्वागत करना | 
० --कोई भी देश जब अपने समय मे सम्ाद्धकां चरमसीमा 
पर पहुँच जाता है. तब उस में विल्यासिता आदि का। मात्रा बढ़जाती 
है, घम और अर्थ छुप्तत्राय हो जाति है ओर कामका राज्य बढ़जाता 
है | इससे अनेक दुशुण पंदा होने थी साथ वीरता और सागका 
अमाव हो जाता है | भारत में भी ऐसा हा हुआ । 
पथ्क्त कारण जितने जबरदस्त हैं उनन हा सध्ड । सम्भव 
कोई हल्की पतली ऐसी भी घटा हुई ही जहा किसा घर्मामासी 
राजाने अहिंसा मम की ओठट में अपनी कायरता का छुपाक 
शत्रओंका घुसने दिया हो, परत ऐसी घटनाई इतना बड़ी नहीं हें 
जिनका देशव्यापी प्रभाव पड़ा. हो, और इतिहास में जिनके लिये 
कोई स्थान हो । हद । हे 
... यह भी.समाव हैं कि कुछ जैनाचार्येनि अहिंसा के संकुन्चित 
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रुपका प्रचार किया हो, पर्तु इससे देशको कुछ हानि हुई हो 
ऐसा कोई प्रमाण नहीं मिल्ता | हाँ, इससे अनेक राजाओने 
जैनवम छोड़ दिया और सम्मवतः अनेक क्षत्रिय जातियाँ वैश्य 
बन गई, परन्तु ये परिवर्तन देशके पतन में कारण नहीं हुए । 
इससे जैन के प्रचार में बाधा पड़ी, उसके पालनेवा्लोीं की सेख्या 
घट गई, परन्तु इससे राष्ट्रका कोई क्षति नहीं उठावी पड़ी | . 

आज जैनघर्म बेश्यों के हाथ में है, इसलिये उसका रूप 
कुछ दूसरा ही दिखत॥३ देता है | जैनपुराणों में वर्णीत और आचा- 
रशात्र में कथित रूप नहीं दिखल।ई देता | वह दिखला देता तब, 
जब उसके पालन करनेवाढे क्षत्रिय भी बचे होते | इसके कारण 
तो अनेक हैं परन्तु पिछछे समय के धमगुरुओं का अहिसा के - 
बिषय में अव्यावहारिक दुराग्रह भी कारण है, जिसका दुष्फल जैन तमाज 
की भोगना पड़ा है । फिर भी देशकी रजनीति पर. उसका कीई 
उल्लेखर्नाय प्रभाव नहीं पडा है । 

सार यह है कि जैनधर्म की अहिंसा का क्षेत्रियत्व के साथ 
जरा भी विरोध नहीं है | हां, जैनधम इतना जरूर कहता है कि 


जे 


निरर्थक रक्तपात न होना चाहिये ! रक्तपात जितना कम हो, उतना 
ही अच्छा । यह वात जैनपुराणों के चश्रिचित्रण से भी स्पष्ट होती 
है। .उदाहरणार्थ-बाल्मीकि रामायण के अनुसार सीता चुराने के 
कारण सिर्फ रावण ही नहीं मारा गया, किन्तु कुम्मकर्ण इन्द्राजित 


वगैरह भी मोरे गये । जैनप्राण इतनी. हिंसा निरर्थक संमझते हैं, 


या 


» इसाल्य वे रावण का तो वध करात हँ-क्र्याके उम्तका अपराध 


_ आणदंड क॑ ही योग्य है-परन्तु इन्द्रजित कुम्मकर्ण.बगरह को कैंद 


नल्ल्‍ननजरीकिन>नत के 
$ >अन्‍ट न 
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कराते हैं और युद्ध के अंत में वे छोड़ दिये जाते हैं, जिसले ये 
श्रमणदीक्षा लेकर मोश् प्राप्त करते हैं । इसी प्रकार जैन महाभारत 
में भी दुर्योधन आदि मारे नहीं जाते, किन्तु कैद होते हैं. और अंत 
में श्रमण बनते हैं । यही हाल कीचक का भी होता है। वह भी 
मारा नहीं जाता । इस चरिश्रचित्रण का सार इतना ही हैं कि 
आवस्यकतावश  मनुष्यध करना पड़े तो किया जाय, 


हि. 


परन्तु जहां तक हो वह कम किया जाय । शत्रु अगर गुड़ से मरता 
हो ते बिप से न मारा जाय । वह सुर सकता हो तो उसे सुधर- 
ने का मौका दिया जाय। में नहीं समझता कि इस नीति को कोई अनु- 
चित कड्ढेगा | किसी समय की बात दूसरी है। परन्तु धर्म का समय 
राजनैतिक परिस्थितियों के समय से कुछ वड़ा होता हैं | धरम इन 
परिथितियों के अनुसार काय करने का निषेध नहीं करता, फिर 
भी उसकी दृष्टि मनुप्यता तथा सर्वमृतहित पर रहती है। जीवन 
में उत्सग और अपवाद दोनें। की आवश्यकता होती है | उत्सग करे 
स्थानपर अपवाद का प्रयोग जिस प्रकार अनुचित है, उसी ग्रकार 
अपवाद के स्थानपर उत्सगे का प्रयोग करना भी अनुचित है । 
मनुष्य इनके प्रयोगों में भूलता है परन्तु उसके फलकी भूछ का फछ 
नहीं मानता किन्तु नियम नीति या धरम का दुप्फल मानता है 
यह ठीक नहीं है । 

मैं पहिले कह चुका हूं कि प्रत्येक गुण का दुरुपयोग किया 
जा सकता है, किन्तु इसीलिये गुण निंदनीय नहीं होते । इसी प्रकार 
अढिसा का भी दुरुपयोग हों सकता है और अनेक जगह हुआ 
भी है,.परन्तु इसीसे वह निंदनीय नहीं हो सकती । जैनधम की 
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अहिंसा हो या अन्य किसी धरम की अहिंसा हो, सब के विषय में 
यही बात कही जा सकती है । किसी वस्तु की परीक्षा करते समय 
सिर्फ उसके दुरुपयोंग पर ही नजर न रखना चाहिये, किन्तु उसके 
वास्तविक रूप पर दृष्टि डाढना चाहिये, इस दृष्टि से जैनी अहिंसा 
पर. विचार किया जाय तो बह अनुचित न माछूम होगी, किन्तु अनेक 
दृष्टियों से उसमें उपयोगी विशेषताएँ माद्म होगी । 
सत्य 
जैंसे के तैसा कहना सत्य है | परन्तु यह सत्य ज्ञानके - 
क्षेत्रका सल्न हैं | धम के क्षेत्रका सल्ल इससे भिन्न है। धर्म तो 
जगत्‌-कन्याण के डिये दे इसलिये धम के क्षेत्र में वह्दी बचन सत्य 
कहा जा सकता है जे। कल्याणकर हो । इध्ल्यि दोनों सत्योंका 
भेद समझने के लिये में जुदे जुदे शब्द रख 'ढेता-हूँ। जैसे को 
तैसा कहना तथ्य है, और कल्याणकारी वचन सत्य है। यथपि 
अनेक स्थरोपर तथ्य: और सत्य में विरोध: नहीं होता, फिर भी 
अनेक मौके ऐसे आते हैं जब तथ्य और सत्य में विरोध पेंदा 
हो जाता है । इस विरोध का समझना ही मुश्किल है | एक चोर कह 
सकता है कि अगर में तथ्य बोढंगा तो चोरी न कर सकूँण, इससे 
दुखी होना पड़ेगा, इसलिये मेरा अतथ्य बोलना भी सत्य, कहलाया 
इस ग्रकार तथ्य और सत्य के विरोध माननेसे सत्य की हत्या ही हो 
जायगी | इसलिये क्रिस जगह अतंध्य भरी सत्य है, किस जगह 
तथ्य मी असत्य है, इस विषय में गंर्भार सतकता की जरूरत, है: । 
जिप्त प्रकार पहिले हिंसाके संकल्पी: आदि चार भेद किये 
५ गये थे, उसी प्रकार हमें असत्यः अर्थीत्‌ अतथ्य के भी. चार भेद 
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करना चाहिये । 

सेवल्पी अतथ्य -- स्वार्थवश दूसरे के हिताहित का विचार 
न वस्के किसी निरफ्राध प्राणी के साथ असत्य बोलना या किसी 
दूसरे ढंगसे असत्यमाव प्रगठ करना सेकल्पी असत्य (अतथ्य ) हैं । 

आरम्भी-पाग्लोवी, वच्चों की, रोगी इत्यादिकी रक्षा क्र 
डिये जे| हो अतथ्य बोलना पड़े वह आरम्मी अतथ्य दया 
अनजान में हमारे मुँहसे अतध्य निकले, वह भी आरम्मी अतध्य है । 

उद्योगी--अर्थेपाजन आदि में अपने रहस्य छुपाने की 
जरूरत हो, और उसका छुपाना नैतिक नियमों या कानूनके विरुद्ध 
न हो तो उस के लिये अतध्य बोलना उद्योगी अतथ्य है | 


का 


बिरोध--अन्याय के प्रतीकार के लिये तथा नैतिक आत्मरक्षा 
के लिये अतध्य बोलना विरोधी अतध्य हैं । 

इन में से सेकल्पी हिंसा के समान संकल्पी अतथ्य का 
त्याग अवश्य करना चाहिये । विशेधी के त्यागकी जरूरत नहीं। 
हाँ, अगर दूसरे किसी मांग से आक्ररक्षा या अत्याचारनिवृत्ति की 
जा सकती हो और वह मागे अपन पकड़ सकते हों तो विरोधी 
अतध्य भी न बोछा जाय, यह अच्छा है| बाकी दो के- विषय में 
भी यत्नाचार करना चाहिये, तथा अनिवार्य परिस्थिति में ही उनका 
उपयोग करना चाहिये । यह याद रखना चाहिये कि. जीवन में 


हिंसा जिस प्रकार अनिवार्य है, उस श्रकार जंसस , अनिवार्य नहीं 


80 कम 5 


है | इसलिये हिंसा के लियि जितनी छूट दो जा सकती-है, उतनी 
असत्य या अतथ्य के लिये नहीं दी जा सकती । फिर भी इतनी 
बात तो ठीक है कि अगर दुरुपयोग न किया जाय तो अतथ्य भी 
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श्रणीम प्राणी असलका आंशिक त्यागी होता है, ओर छट्ठी अणी 
(प्रमत्तविरत ) मे पृर्णत्यागी । छट्टठी श्रेणीमं पहुंचा हुआ मनुप्य सत्य 
महा्तका पृर्ण पालक होता हैं, फिर भी जेनशा्रोंके अनुसार 
असत्यवचनयाग बारहवीं त्रणी तक रहता है | इसका मतलव यह 
ग़ कि छट्टीस बारहवीं श्रणी तकके मनुष्य असत्य या अतः 
प्रण तो करते ४, परन्त इससे उनका सल्य महात्रत भेग नहीं 
होता | इससे यह बात स्पष्ट होती है कि जेनशात्रोके अनुसार 
होकरके भी सत्य होता है और तथ्यपृण होकरके भी असत्य 
| है | सल्यासत्यक्ा निर्णय अर्थक्रों देखकर नहीं, किन्तु कल्याण 
को देखकर किया जाना चाहिये | जनशाद्नों में ऐसा ही .कथन है | 
& यूरोपियन गरेथकार संत्यकी इस व्यास्यापर आशक्षिप 
करते हैं परन्तु यूरोपियन नींतिशाखज्ञें में ऐसे बहुतसे हैं जो उपयक्त 
व्यास्याका समर्थन करते हैं । लेस्ली स्टीफनका कहना है--- 

४ किसी कार्यको परिणामकी ओर ध्यान देने के बाद ही उसकी 
गैतिमचा निश्चित की जानी चाहिये । यदि मेरा यह विश्वास हो कि 
झूठ बोलन ही से कल्याण होगा ते। में सत्य बोढेन के लिये कभी 
तैयार नहीं| रहूंगा । मेरे इस विश्वास में यह भाव भी हो सकता 
है कि इस समय झूठ बोलना ही मेरा कर्तव्य है? 

..नातिशात्र के ग्रन्यथडेखक-बेन, वेबेड आदि अन्य अंग्रज 
पंडितों का ऐसा ही मत है. | 

तैथ्य को असत्य और अतथ्य को सत्य 'रद्ध कर देने पर 

भी सत्यासत्यकी समस्या हल नहीं हो सकती, व्यवहार में इससे बहत 

अड्चने आ सकती हैं | छोग मनमाना झूठ बोलेंगे, फिर भी कहेंगे कि 
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सत्य होता ६ और तथ्य भी असत्य होंता हैं । जैनाचार्योेने जो 
दर 
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हाता हू | 
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सत्य को ब्यास्या को है उससे मां यही सिद्ध 
संबार्थसिद्धिकार कहते हैँ--- 

# असत थदब्द ग्रशसावाची है, अपत्‌ अर्थात अग्रशस्त | 
जो आ्राणियेंकी दुःख देनेबाला है वह अग्रशस्त है, भछे ही वस्तु 
स्विति की इष्टिसि वह ठीक हो या न हों। क्योंकि अहिंसा के 
पाठन के लिये बाकी त्रत हैं, इसलिये हिंसा करनेवाले, दुःख देने 
वाले वचन अन्त हैं ।द्धू 

महाभारतकार भी कहते हैं---- ह 

सत्य (तथ्यपूर्ण ) का बोलना अच्छा है परन्तु सत्यकी 
अपेक्षा हितकारी ब्रोडना अच्छा हैं । जो प्राणियोंके लिये हितकारी 
है, बही मेरे मतसे सत्य है । # 


| 


7! 


इसके समथन में जेनशा्त्रोकी गुणस्थानच्चा-जों कि एक 
महत्त्पपूर्ण असाधारण च्चा है--भी सहायक है | आत्मिक विकासके 
क्रमके अनुसार जैनिवोंने ग्राणियोक्री चौदह श्रेणियाँ की हैं ।-पॉचवी 








लि] सच्छब्द: प्रशंधावाची न सदप्रदश्नशस्तमिति यावत्‌ । श्राणिपीड़ाकरें 
गत्तदप्रशस्तम्‌ | वियमानाथीविषयम्था अविधमानायविपयम्वा | उक्त च-प्रागेव 
अहिंसाप्रातिपालनाथोमितरदबतामिति तस्माद्िसाकर्मवचोंडदत मिति निश्रेयम्र । 
#  संत्यस्य बचन श्रेयः सत्यादपि हित वर्देत्‌ । 
यदभूताहितमत्वस्तम एतल्सत्यं. मत॑ मम ॥ 
--शान्तिपव ३२६ ,--१३३ २८७-१९ | 
अथवा --यदभूतहितमत्यन्तं तत्सत्यमिति धारणा ।!  .. 
पर परम ह “पेनपव २०९ -४। 
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म्रणीमें प्राणी असलका आंशिक टागी।| होता है, और छट्टी श्रेणी 
(प्रम्तविर्त ) में पृ्णेत्रागी । छठी ज्रणीमें पहुँचा हुआ मनुष्य सत्य 
महात्रतका पूर्ण पाठक होता है, फिर भी जैनशार्खोके अनुसार 
असत्यवचनयाग बारहवीं भेणी तक रहता है । इसका मतलब यह 
हुआ कि छट्टीस बारहवीं भ्रणी तकके मनुप्य असत्य या अतबध्य 
भाषण तो करते हैं, पर्तु इससे उनका सल्य मडात भेग नहीं 
होता । इससे यह बात स्पष्ट होती हैं कि जैनशाल्रोके अनुसार 
अतथ्य होकरके भी सत्य हे।ता है और तध्यपृण होकरके भी असत्य 
होता है । सल्यासत्यक्रा निणय अर्थकों देखकर नहीं, किन्तु कल्याण 
के| देखकर किया जाना चाहिये । ज्नशार्लों में ऐसा दी कथन है | 
कुछ यूरोपियन ग्रेथकार सत्यकी इस व्याख्यापर आशक्षिप 
करते हैं परन्तु यूरोपियन नीतिशासकज्ञो म ऐसे बहुतसे हैं जो| उपर्युक्त 
ब्याख्याका समर्थन करते हैं । छेस्डी स्टफनकी कहना है-- 

८ किसी कार्यकी परिणामझी ओर ध्यान देने के बाद ह। उसकी 
नीतिमता निश्चित की जानी चाहिये । यदि मेरा यह विश्वास हो कि 
झूठ बोलने ही से कल्याण होगा ते मैं सत्य वोलेन के लिये. कर्मी 
जैयार नहीं। रहूंगा । मेरे इस विश्वास जे यह भाव भी हो सकता 
है कि इस समय झूठ बोलना ही मेरा कर्तव्य है?” ््यि 

नौतिशांख के ग्रन्यलेखक-बेन; वेवेल आदि अन्य अंग्रज 
पंडितों का ऐसा द्वी मत है । विश 

धंध्य को असत्य और अतब्य को सत्य सिद्ध कर देने पर 
शी सत्यासत्यकी समस्या हंछ नहीं हो सकती, व्यवहार में इससे बहुत 


४८. 


अड्चने आ सकती हैं। छोग मनमाना झूठ वोडेंगे, फिर भी कहेंगे कि 


हा 
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बोछा, इसलिये वह झूठ मी सत्य ह । इस उच्टेखलता को रोक 
के लिये यह कह देना आवश्यक है कि स्वाश्रसिद्धि को माम कल्याण 
या आत्ारक्षा नहीं है, इसके लिये अधिकतम प्राणियों का सावत्रिक 
ओर सार्वकाल्कि अधिकतम सुख का विचार करना चाहिये । साष्ठो- 
करण के लिये इस विषय में भी यहां कुछ सृचनाएँ करना आवइबक - 
माद्म होता ६ । निम्नल्यिख्ित सात सचनाएँ विशेष उपयोगी माछम 
होती ६३--.. 
१-न्याय वी रक्षा के लिये अतथ्य भाषण करना चाहिये, 
केवल स्वार्थरक्षा के ।लिये नहीं । जैसे- 
एक महिला के पीछे सुडे पड़े हुए हैं और तुमसे उसका 
पता पूछते हूँ कि वह क्या इस दिश्ञा में गई है ? तुम अगर चुप 
रह जातें हो या “नहीं मालूम! कहते हो ते वे “मौन सम्मति- 
ठक्षणम! की नीति के अनुसार समझलेते हैं. कि वह इसी तरफ गई 
है । अगर तुम बिगेध करते हो तो तुम्हें गोली का निशाना बनाते 
हैं और इस बातका दृढ़ निश्चय करते हैं कि वह इसी. दिशा में गई 
है। ऐसी हाढत में अगर तुम झूठ वोछ' कर उनके उल्टे रास्ते छगा 
देते है| ते उसकी रक्षा हो जाती है । इस प्रकार उस महिला पर 
जत्याचार नहीं हो पाता । ऐसी परिस्थिति में अक्षत्य बोना ठाक है । 
शैका- कल्पना करो कि डोकुओं ने हमारे ऊपर आक्रमण किया 
उस समय हम सत्य बोलकर छुट ज.य या अपने घनकी रक्षा करें। 
समाधान-असद्य बोलकर भी धनकी रक्षा कर सकते हो | 
ग्रुका-आपने कहा है कि स्वार्थ के लिये असेंते न बोलना 


हम सल्वादी हैं, हमने भाई के लिये या आत्मस्षा के छिये झूठ 
५४ 


किन 
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चाहिये | तब अपने घनकी रक्षा के लिये झूठ बोलना केसे उचित 
कहा जा सकता हूं ? क्याक यहा ता साथ का लिये झूठ बाला 
गया है । 

समाधान-डॉकुओं से घनकी रक्षा करना साध की ही रक्षा 
द है किन्त-व्याय की भी रक्षा है, डांकुओं के द्वारा जो कुछृत्म 
रहा है वह अन्याय है | उसका विरोध करने के लिये हम झूठ 
ते हैं, उप्तकें साथ स्वाथरक्षा हो गई-यह दूसरी बात है, परन्तु 
उसका असली लक्ष्य न्यायरक्षा है, इमालिये उसके लिये बह झूठ 
बोछ सकता है । 

शंका-एक आदमी पर खून का मुकद्दमा चछ रहा है । यदि 
हम झूटी गयाही दे दें तो वह बच सकता हे | ऐसी हालत में हम 
झूठी गवाही -दें या न दें । झूठी गवाही देंने से उसक्रा कल्याण 
है और सच्ची गवाही देने से वह मारा जायगा और जिस आदमी 
का खून हुआ है वह तो कुछ वापिस आ नहीं सकता | 

समाधान-वह आदमी तो च्रापिस न आजांयगा किन्तु 
खूनी को मिलनेवाडी फंसी हजारों खुनियों के हौसके ' ठंडे किये 
रहेगी । भविष्य के इन ख़नियों को खून के पाप से बचाये रखने के 
लिये उसको मौसी मिछना उचित हू | इसलिये ऐसी ही गवाही देना 
चाहिये जिससे उसका अपराध साबित हो | हां, अगर उप्तक्ला कृत्य --' 

अन्याय को रोकने के लिये हुआ है तो हम झूठी गवाही भी दे 

सकते हैं | जेसे-- मानलछो कुछ राहगीर व्यापारियों पर डौकुओं ने 
आक्रमण किया । राहगीरों में से एक ने पिस्तीड चछाऋर एक डॉकू 
को मार डाछा ॥ इसलिये डॉकू गोली चलनवाले पथिक को' ढूँढते 


न है 
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क्षति पहुँचा दी थी उसकी पूर्ति न हो पाई | इस गक्ार डक्टिर 
की एक छोटीती झूठ ने जीवन की आदी शाक़ति वत्राद का ! 
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इसलिये में कहता है कि रोगी से या रोगी के अभिमारक से डूंठ 
बोटन का नियम बड़ी सतकता से पालना चाहिये । 

सच बोलने से यह रोगी ।कर्सी दूसर डाक्टर के पास चला 
जायग।, इस अभिग्राय से झूठ बोलना तो आर मां बड़ा अपराध दट्‌। 
इस अभिप्राय से झठ बोठनेवाले छोग तो कसाई को कक्षा भें चेंढ . 
जाति हैं| मतलब यह कि रोगाके कल्याणकी दाथस शठ ब्रॉल्नका 
विचार करना चाहिये और उसमें प्रमाद न करना चाब्य | | 

जे। बात झरीर के रोगी के लिये कही गई 8, वह वे 
आध्याधिक रोगाके विपय में भी समझना चाहिये। समझदार आदमी 
वो धर्म के गुण अवगुण बता देनसे वह घमका भहंण करता 8 
और उसमें स्थिर रहता है। परतु कार महुप्य या स्य्ति जब 
घाके इस ल्वाभाविक सत्य विवेचनसे आकर्षित नहीं होता, वल्क 
भडकानेवाली मिथ्या वातोंसि वह ढोंगियाँ को तरफ आकर्षित होता 
है, तब धममुरुको मी मिथ्याभापण की जरूरत पड़ जाती 3 । वह 
उन्हें सदाचारी बनाने के लिये सगे और नरकके कल्पित चिंत्र 
बताता हैं । विश्वास पैदा करने के लिये सबज्ञ का कं्पना करता 
है, पूष जन्मकी कल्पित कथाएँ सुनाता €ैं,, मनक ऊपर असर 
डालकर पूर्व जन्मका स्मरण कराता हैं। इस म्रकार धमप्रवार के 
डिये वह निध्याभापण करता है। परन्तु इस मिथ्यामाषण से छगाक 
कल्याण ही होता है, इसडिये इस मिध्याभाषण से संत्यत म का 
धक्का नहीं छगता | इसका एक: सुदर उदाहरण णायहमग़हा/अ 
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मिलता है । उसका संक्षिप्ततार यहाँ दिया जाता है-- 
राजा श्रेणिक का पुत्र मेघकुमार जोश में आकर महात्मा 
हावीर के पास दीक्षित हो गया । साधु ते हा गया परन्तु राजकु- 
मारपन की गंव ने गई । वह चाहता था ॥के साधु हो जानेपर भी 
राजा-ताथु कहलारऊँ और दूपरें साथु मे आदर करें। परन्तु 
महात्मा महात्रीरके संघ में श्रीमानें। और गरीबों में भेद न था 4- 
इसलिये मघकुमार की इच्छा पूरी न हुई; बल्कि नया साधु होनेसे 
उसका बैठक सब्के अत में थी इसलिये आते जाति समय साधुओं 
के पेशकी श्रलि उसके ऊपर पड़ती, इससे उसे कष्ट तो होता था 
सो ठीक है किन्तु उसका हृदय अपनान का अनुभव करता था। 
वह महात्ता महावीर के पास आया । महात्माजी ने सब बाते शीत्र 
समझ लीं और मेघकमार से कहा--- 

#कुमार | तुम भूल गये हा परन्तु छन्ने सत्र बात याद हैं. 5 
आज से तीसेरे भव में तुम गंगातट के जंगल में हाथी थे | दावानल 
से मरकर तुम फिर हाथी हुए । फिर आग लगी, परन्तु इस बार 
तुम बचे, तब तुमने अपने झुंड को लेकर वृक्ष उखाड़कर एक 
मैदान बनाया जिससे जब आग लगे तब तुम उसमें जाकर रक्षा 
कर सको | एक बार फिर आग छगी परन्तु. तुम्होरे पहुंचने के 
पाहिले वह मैदान अन्य जानवरों से भर गया था। बड़ी मुश्किल से . 
तुम्हें खड़े होने को जगह मिली । परन्तु थोड़ी देर बाद अच्च : 
खुजाने के लिये तुमने पैर उठाया ही था कि उस जगह पर एक 
खरगोश आ बैठा, तुमने सोचा कि अगर में पैर रक्खैँगा तो बेचारा. 
खरगोश बर जायगा इसलिये तुम ढाई दिन तक तीन पैर से: खड़े” 
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रहें | जब आग बुझ गई, सब जानवर चढ़े गये तब तुमने भी 
चलन का कोशिश को | परन्तु अज्ञ अक्ड़ जनि से गिर पढ़े 
और कुछ दिन समभाव से कष्ट सहकर ओणिक पुत्र मध्रकुमर हों 
गये | एक पशु के भव में तुमम इतनी दया, सहनझाफ़ि और विवेक 
था, परन्तु यह कितने आश्रय की वात हैं कि मनुष्यमव आंप्त करके 
इतनी अच्छी सत्मंगति में रहकर भी तुममें आज राजमद, और अस- 
हिप्णुता है ।! 

म० महावीर वो मेघकुमार के पुएने भत्र याद आये कि 
नहीं-- यह तो वे ही जाने, परन्तु इसमें सन्देह नहीं के मेबरकुमार 
का उद्धार हे! गया | उसका राजमद आंसू बनकर वह गया । वह 
पवित्र मनुष्य वन गया । 

इस प्रकार अतथ्यभाषण से सत्मत्रत भंग ते क्या दूपित- भी 
नहीं. होता | महात्मा ईसा के शिष्य 'पाछ! कहते ६--- ह 

ध्यदि भेरे अम्नल्ममापण से प्रभु के-सत्य की महिमा और. 
बढ़ती हैं तो इससे में पापी कैसे हो सकता हूं ?? | 

परन्‍तु जैसे मैंने शारीरिक रोगी के विपय में कद्दा दे कि 
इस नियम का उपयोग बड़ी सतर्कता से -करना चाहिये, उसी: 
प्रकार में यहां भी कहता हूं कि धामिक मामलों में भी इस प्रकार 
के असल का प्रयोग बहुत सतर्कता से करना चाहिये । अगर -इस 
से जिज्ञासु छाम उठा सके, उसका कल्याण हो तो ठीक' है; नहीं. 
तो इसका प्रयोग खतेरे से खादी नहीं है. ।. उदाहरणार्थ-- हजार 
दो हजारे वर्ष पढिले छोग जैसी कल्पनाओं: पर विश्वास कर लेते थे 
उम- कल्पनाओं पर आज अगर वैज्ञानिक सत्य का रुप-दिया जाय, : 


/ 8 
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_डनकी। उतिहासिक सल समझा जाय तो इसका फंड यह ढीगा कि 

अनाज के साथ घुन भी पिस जायगा | एव के पीछे सभी बातें 
असत्य मानी जयंगो । इससे हम कल्याण के स्थान मे अकल्याण 
कोंगे। अगर कल्याण अकल्याण पर इष्टि न सखकर अहकाखरा 
अपने मत की-असल्य होने पर भी उी४ करे जाौयंगे और सझ के 
आंगे सिर न झुकायग ता पृ असल्यवादी हो जायग। 


एक बात आर हैं कि इस नियम के अनुसार परे कल्याण 
के लिये ही असत्य बोलना चाहिये, ने के अप सम्प्रदाय या अपने 
मत-विचार की विजय बेजयन्त। उदने के लिये । अपने सम्प्रदाय मं 
जो अपनापन होता है. वह अहकार है, स्ताथ है । उसके ढिंय 
असत्य बोलना वास्तव में अस्त बोलना हे । जैसे-दिगम्बर इ्वेताग्बर 
आपस में लछड्ते हैं; इ्तम स दिगम्बर या खेताम्भर अपन को 
प्राचीन सिद्ध करते के टियि या किसी तीर्थ को अपना सिद्ध करते के 
डिये मतमाना झट बोलकर अतध्यसत्य का दुढ्ग दकर कहें % “ हमेन 
यह झूठ घम वा हिये बोला हे इसोड7 क्षुन्तन्य है? तो यह तरहाना 
टीक नहीं। । इस प्रशर ऑट बोलनेबाला उतना है| झूठा आर 
बईमान है जितना के दनियादारी मे शृठ बोलनेवाला हो। सकता हे, 
क्योंकि ऐसा करना असयम से संयम में छेजाना नहें। हे किन्तु 
दसेरे के नेतिक अविकार्ग की हडपना हे । इसी प्रकार एक आदमी 
व्यभिचारजात या दसस्‍्सा है और मनि बन गया ५. पर कहता 
फिरता हैं. कि व्यभिचारजात या दस्सा को मुनि बनने का ,अधिकार 
नहीं| है, जब उससे कोई एटता है, तुम मी ऐसे हों तो कहता है. 
कि “मैं ऐसा नहीं हू. इस प्रकार झूठ वेलकर वई :सह सोचे-कि 
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उप्तके द्वारा यह मेत्रणा प्रगट न के जागगी तो उसे छुपान के 

डिय अगर उसे झूठ वाठना पड़े तो अनुचित नहैं। हैं। पलल्‍्तु इस 

ब्रातका खयारू रद्दे कि रहस्य छुपाना न्यायसंगत हो | न्यायर्सगतता- 
होनेसे बह पूर्ण असत्यकी कक्षाम आ जायगा | 


एक विद्याथी आकर पूछता है के क्‍या आपने अमुक प्रश्न 
निकाल दे ? में जानता हूँ कि निकाठा है पर अगर उच्चर देनेमे 
जया भी झिश्ञकता हूं तो धवा 4 समझ जाता हैं, इस परह 
परीक्षाका उ्देश ही मारा जाता दें तेथा 4 भी विश्वासधाती परीक्षक 
खहरता हैँ । इसलियि उस समय इढताके साथ झूठ बोछना मेरा 
करवव्य होजाता है. क्योकि इस जगह रहस्स छपाना न्यायसेगत है. | 
इसी प्रकार एक आददमीने कोई आविष्कार किया हैं जिससे वह 
आजीविका करेगा, परन्तु पढने पर अगर वह. अपना रहस्य झगट 
करदे तो उसकी न्यायसंगत आजीविका है| मारी जाय, इसलिये उसे 
अपना रहस्य छुपाने का अधिकार है, भले ही उसे इसके लिये 
मिध्या बोलना पड़े । 
प्रक्ष- स्पष्ट शब्दें। में इस प्रकार अट बोलनेका भी विधान 
क्यें| किया जाता ढ ? वह डुप रहे, हैं हैं करके रहजायथ या अर 
किसी तरहसे टाल्ट्रछ करे तो ठीक है | असत्य माषण से तो 
बचना ही चाहिये | । 
उत्तर-- स्पष्ट बोलने में अरे अस्य््ट बोलने में थोड़ा अन्तर 
अवश्य है, फिर भी असत्यमाषण दोनों हैं । क्योंकि जो मनुष्य हू 
हैं करके ठाछ देता हैं उसका भी अभिनव वी यही है कि : पूछने 
: बाडेले असली बात छुपी रहे | इसल्मि वह जी ईंट बोला है. 
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धोखा देनेके भावसे ही वोछा है इसलिये हूँ-हैँ करना भी असत्य मापण है । 
वश्चनाके अभिप्रायस मौन रखन सत्य भाषण है | हो, आमे- 
|य दोनोमें एक सरीखा होने पर भी बाह्य इप्टिस उसमें अन्तर है. 
इसलिये होसके तो मौन रखकर या हूँ-हूँ करके काम चछाना चाहिये 
परन्तु इससे काम न चले ते! न्यायसंगत रहस्वकी रक्षाके लिये 
असत्यमाषण करना भी अनुचित नदी है । 
अगर रहस्य न्यायसंगत न है। ते छुपान के" डिये झूठ 
बोलना अनुचित है | जैसे तक्र मुनिवेषी दुराचारी है, वह अपने 
दुराचारकों छुपाता है या उप्तके भक्त दुराचारक्ो छुपाते हैं,- तो यह 
पूरा असत्य है, क्योंकि दराचार न्यायसंग्त नहीं है । ऐसे. समाचार 
कब कितने केस छुपाना चाहिये, इस. विषय का विस्तृत और 
स्पष्ट विवेचन सम्यग्दशन के ग्रक्रण में उपगूहन या उपबुंहणका 
कथन करते हुए किया गया है. वहाँ से. समझ लेना चाहिये । 
इसी ग्रकार जो दूकानदार ग्राहकको कुछ का कुछ माल देते हूँ, वे 
अगर इसे आअयोगिक असत्य कहकर असत्य के पापसे बचना चाहे 
ते नहीं बच सकते, क्येंकि उनका यह रहस्य न्यायसंगत-नहीं है । 
इसी प्रकार जो ञ्ली या पुरुष अपने दुराचार. को छुपात हैं., 
वे आत्मक्षा के नामपर असल्के पापसे बचना चाहें ते नहीं बच 
. सकते क्योंकि समाजके साथ उनने यह प्रतिज्ञा करली है कि हम. 
:.. अमुक जातिका दुराचार न करेंगे । अब अगर वेः दुराचार करते हैं 
5 और आत्रक्षा के नामपर उसे छुपाते हैं तो वे. घोर असंत्यवादी हें, 
क्योंकि उनका इस, प्रकार पाप, छुपाना न्यायसंगत नहीं. है | हा, 
जो दुराचार नहीं है परन्तु समाजने उसे. दुराचार कह दिया हो ते 


हमें स्पष्ट घोषण करना चाहिये कि हम इसे दुराचार नहीं मानते । 
ऐसा असत्य कद्राचित्‌ विरोधी असल की श्णीमं भी जा सकता 
है, परन्तु इनकी कसौटी न्यायसंगतता है. उसपर ध्यान एूश 
रखना चाहिये । 

३-- अन्याय या अनुचित प्रतिज्ञा तोडना असत्य नहीं है । 

अज्ञानवश या श्रमबदा मनुष्य अनुचित प्रतिज्ञाए कर जाता 
| उन प्रतिज्ञाओकों पूरा किया जाय ते अनथ या. अन्याय होता 
है, इसलिये उन प्रतिज्ञआको प्रतिज्ञा ही न मानना चाहिये । कानून 
भी इस प्रकार का विचार करता है, वह. अनेक प्रतिज्ञाओँका 
नुचित ठहरा देता है | 

मान लीजिये किसी आदमीने यह. प्रतिज्ञा को कि अगर 
भेरा पुत्र स्वस्थ हो जायगा तो मैं देवीके आंगे बकरोंका वध करूँगा। 


परन्‍त किसी आदमी ने उसे समझाया कि “देवी तो जगन्माता है 


इसलियि बह बक्रोकीं भी माता है | जब कोई अपनी मौतसे, मर 
जाता है तब मातापिता उसको जछाने भी नहीं जाति, फिर माता 
अपने बच्चेकी कैसे: मरवा सकती है? कैसे उसके खूनमासका 
मोगकर सकती है ” इस अकार समझनेते वह समझ गया कि 
पशुबालि करना घोर पाप है । ऐसी अवस्था वह पहिले की हुई 
प्रतिज्ञकी तोडदे ते इसमें असत्य-भाषणका पाप नहीं छगगा क्योंकि 
उसकी पहिली प्रतिज्ञा अन्याव्य और अनुचित थी । . 

अर्जुन के विषय में कहा . जाती है कि उसने प्रतिज्ञा का 


थी कि जो झुझसे कहेगा कि तू अपना गांडीव धनुष छोड दे,. में 
, उँसका सिर “कार्ट दूँगा । इसके वाद जब युधिष्ठिर कर्णसे पराजित 


हि 
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ए तब उनने अज्जुन से कहा- तेरा गांडीव हमोरे क्रिस कामका ! 
छोड़ दे! | बस, अज्जुन ता तलवार उठाकर यधिप्ठिर का 
सिर. काटनेकी तेयार हो गया ! श्रीकृष्ण वहीं खड़े थे उनने अज्जेन 
से कहा-त्‌ मूख है, तुझे अभी तक घम का मम नहीं माद्ूम हुआ। 
तु अभी समझदारोंसे कुछ सीखना चाहिये | यदि त्॒ प्रतिज्ञाकी 
रक्षा करना ही चाहता है तो त यधिष्टिस्की निर्भत्सना कर, क्‍योंकि 
सम्यजनोंकी निभव्सना मृत्यके समान है | श्रीकृप्णने अजनसे इस 
प्रकार प्रतिज्ञा भंग करके धमकी रक्षा की । इतना ही नहीं, महाभार- 
तका इतिहास हाँ बदल दिया | 
इस अनुचित प्रतिज्ञाकों तुडवाकर श्रीक्षप्णने अच्छा ही 
किया, इसकेलिये उनकी युक्ति भी उस मौके के लिये ठीक ही हैं, 
परन्तु इससे भी अच्छी युक्ति यह माछम होती है कि अर्जुनसे यह 
कहा जाता कि “मृख , तेरी यह प्रतिज्ञा ही पाप है, तुझसे कोई 
कुछ भी कहे, परन्तु उसे मारडालने का तुझे क्‍या हक है ? अगर 
तू उसे दण्ड देने का अपने को अधिकारी समझता है तो अपराध 
के अनुकूछ ही दण्ड दना चाहिये , परन्तु इस प्रकार बोलने का 
अपराध इतना बड़ा नहीं है कि किसी को झुृत्युदंड दिया जाय-॥ 
यहां तो युधिष्ठिर थे जिन के लिये मत्सना भी मृत्यु के समान थी 
परन्तु यदि कोई साधारण मनुष्य होता तो क्या उस का वध करना 
उचित कहलाता ? सच पूछा जाय तो यहां पर अजुनने युविष्टिरकी 
भत्सन। करके भी अवबुचित किया, क्योंकि युधिष्ठिरने जो . कुछ कहा 
उसे कहने 'का बड़े भाई के नाते उन्हें हक था; पंरन्‍ठु अर्जुन को 
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बड़े भाई का अपमान करने का हक न था | बल्कि उसने ऐसी , 
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अनुचित प्रतिज्ञा करके कबछ युविष्टिः का नहीं, किन्तु मनृष्यमात्र 
का अपराध किया था | 
इसी प्रकार आज काई किसी मिध्यात्वीके चक्कर में पड़कर 
यह प्रतिज्ञा करले कि में अमुक वर्गको अछूत समझगा, हरिजनों 
का स्पर्श न कदँग, पीछे उसे अपनी भूछ माछूम हो कि मनुष्य 
को पशुअस भी नीच समझना घोर पाप हैं, ऐसी अवस्था में 
मिध्यात्यी के द्वारा दी हुई इस पापमय प्रतिज्ञाका नष्ट कर देंना ही 
सत्य की ग्क्षा करना हैं । 
एक आदमीने जनेऊ पहिरने की प्रतिज्ञा यह समझकर ढी 
हैं कि जिससे में झूद्द न कहलाऊँ | पीछे उसे माछम डुआ कि 
झूदको, हमारे समान सदाचारी होनेपर भी अगर जनेऊ पहिस्‍प्ने 
का हक नहीं है ता जनेऊ पहिरना पाप है क्योंकि इससे मनुष्य 
मनुष्यका अपमान करता हैं, अहंकार की पूजा करता है । ऐसी 
अवस्था में जनेऊकी प्रतिज्ञाकों और जनेऊ वेग तोड़ डालना ही 
सत्य की रक्षा रखना है। इस प्रकार और भी अनेक उदाहरण 
दिये जा संकते हैं । 
इसी श्रेणी नासमझी में की गई या 'करादी गई प्रतिज्ञाएँ 
भी शामिल हैं । जैसे किसी अबोध बालिका का किसी के साथ 
विवाह कर दिया गया, विवाह के समय सप्तपदी उससे पढ़ा ढ् 
गई; परन्तु होश सम्दालने पर वढ देखती हे. कि जिस के साथ 
विवाह हुआ है वह बृद्ध है; उसके साथ मेरा द्वाम्पत्म जीवन निभ 
नहीं सकता, तब वह उप्त' .सम्बन्धको तोड़ डाले तो इस में उसे 
प्रतिज्ञाभंग का दोय' नहीं. छग सकता । इसी नियम के अनुसार 
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वालविधवा भी वास्तव में विबवा नहीं कही जा सकती, क्योंकि 
उसका प्रतिज्ञाएं नाजायज हैं | ह 

जिस बात को मानकर प्रतिज्ञा की गई है, वह अगर श्रमरूप 
निकले तो भी प्रतिज्ञाको तोड़ना पाप नहीं है । जैसे कोई विदार्थी 
परीक्षा में प्रथम आया इसलिये मैंने उससे कहा कि में - तक्ले अमुक 
पारितोपिक दूँगा । परन्तु पीछे यह सिद्ध हुआ कि उसने चोरी की 
थी इसलिये प्रथम आगया है, ऐसी हालत में अगर में उसे 
पारितोगिक न दूं तो प्रतिज्ञाभंग का दोप न छगेगा । 

शक्का--इस ग्रकार अगर आप प्रतिज्ञा के तोड़ने का 
विधान बना देंगे तो दुनिया में प्रतिज्ञा का कुछ मुल्य न रहेगा, 
क्याकि कोई न को३ बहाना हरएक को मिछू ही जायगा | कल कोई 
खी पतिसे कहेगी कि तुम्हें भला आदमी समझकर मेन तुम्हारे साथ शादी 
की थी, परन्तु तुम भले आदमी नहों हो इसलिये में सम्बन्ध तोब्ती 
हूं । कछ कोई किसी से महीने भर काम करायगा ओर अंत में कु 
भी पारिश्रमिक न देकर कहेगा कि तुमको सदाचारी समझ कर मेंने 
काम कराया था, परन्तु तुम तो सदाचारी या योग्य नहीं हो इस 
डिये में कछ नहीं दता । इस प्रकार जगत में अघर हो जायगा । 

समाधान-- इस नियम में मनचाह्य बहाना निकाछ कर 
प्रतिज्ञा तोड़ने की आज्ञा. नहीं है, किन्तु प्रतिज्ञ के पाछन से जग- 
हकल्यांण में बाधा पहुंचती हो तब श्रतिज्ञा तोड़ना चाहिये | प्रतिज्ञा 
यदि अन्याय्य या अनुचित न हो तो उसे तोड़ना विश्वासधात करना है | 
ऊपरंक्त :उदाहरणमें अगर खीने यह झते कराली हो किजबतक तुम 
भले "आदमी रहोंगे, तभीतक मेरा तुम्हारा सम्बन्ध रहेगा और तुम्हारी 
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मलमानसाहत का निर्णय भी में ही करूँगी! तो इस बहानेसे वह 
संब्ध तोड़ सकती है । मिस आदमी महीने भर काम कराया 
है उसे सदाचार का बहाना निकालकर पारिश्रमिक रोकने का हक 
नहीं है क्‍योंकि पारिश्रमिक परिश्रम का दिया जाता है न कि 
आचार का | दूसरी बात यह है. कि ऐसे मामछा में भात्रा को 
- विचार करना चाहिये । जितने अश का कमी हो उतने ही अंश मे 
हु अपनी ग्रतिज्ञा की भेग करना चाहय | ककरी के चार का 
कथार मार्यि नहीं! की कहावत यहाँ भी चारचाधव हा गी है । हुरु- 
पय्योग करनेवाले ते हरएक नियम का दुरुपयांग करत ड, परन्तु 
नियम के आशय पर विचार करके निःपक्षत से उत्तका पालन 
किया जाय और कराया जाय तो दुरुपबाग का सम्भावना 
नहीं है । 

७-- शब्द का अर्थ करते समय उसक आशय पर. ध्यान 
देना चाहिये । आशय को ही वास्तविक्र अब समझना चाहिये | 
आशय के गौण करके प्रतिज्ञा स बचता या देख: पर असत्यता 
का आरोप करना णगैक नहीं | 

यह का भी बहुत कठिन है परन्तु इसके बिना छुटकारा 
भी नहीं है । सत्य और असल कुछ शब्दों का धम नहीं, आत्मा 
का- घम है, इसलिये मांवो क ऊपर ही अवढाम्बित है । व्यवहार मे 
भी हमें अमिप्राय के अनुसार अथनिणय करना पं इता है ॥ शाल- 
कारों ने मी ढछ भेद-प्रमेदों के साथ इस विषय- का विवेचन किया: 
है । गोम्मटसार जीवकांड में दस प्रकार वी सत्य. बचने .का उलछेख 

: किया गया है. । जनपद, सम्मति। स्थापना, नाम, रूस) शर्ते, 


ग 


३8 
>> 
्् 

चर 

् 
त्तृ 


७२] [ जेनभरम-मीमांसाः 


व्यवद्दर, संभावना, भाव और उपमा | 

जनपद-- ऐसे अनेक शब्द हैं जिनका एक भाषा में या 
एक देश में एक अथ होता है और दूसरे में दूसरा । जैसे दस्त का 
अथ हिंदी में 'विष्ठा' ओर उदू में 'हाथ! है । पाद का अथ हिन्दी: 
में 'अपानवायु” और संस्कृत में पर! है। ऐसे प्रयोग होनेपर अथ 
का निर्णय देशके अनुसार करना चाहिये | जिस .देहाँम हम बोल 
रहे हो, वहॉपर उसका जो अथ होता हे। वही मानना. चाहिये । 
अथवा बोलनेवाछा जिस भाषा में बोल रहा हो, उसीके अनुसार अर्थ 
समझना चाहिये | तथा बोलनेवाल्की योग्यता आदिका विचार 
करके भी अथ करना चाहिते | बोलनेवालेके आशय को- बदलकर 
उसे असत्यवादी ठहराना ठीक नहीं | 

जुदी जुदी भाषाओं में एकही अर्थ को कहनेवाले जुदे जुदे' 
शब्द दोते हैं। हिन्दी में जिसे प्याज बोलते हैं, मरठी .में उसे काँदा 
कहते हैं । एकबार दिल्ली के कुछ आदमी. महाराष्ट्रमें गये और उनने 
एक दूकान से भजिये खरीदते हुए दूकानदारस पूछा कि इसमें 
प्याज तो नहीं है ? दूकानदार प्याजका अर्थ न समझ कर बोला 
'नहीं जी | इस में प्याज नहीं, काँदा है ।” आहकोंने जब भाजये 
खाये तब बिगड़कर बोले [कि इस में तो प्याज है, तुमने हमें धर्म 
« भ्रष्ट करदिया | उनका पघमश्रष्ठतासे कैसे उद्धार हुआ यह तो नहीं: 
मद्म, परन्तु इसम सदेह नहीं कि दुकानदार सल्मवादा था, वह. 
देश-सत्य बोला था | 

सम्मति- बहुतनन आदर आदि भावसे. सहमत होकर 
जिस रब्दका प्रयोग करें उसके अनसार बोलना सम्मति. सत्म है । 
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दि री ग ५.५, ". > दट्रा5 5) र य के छ््से 
ज्स स्ियोक्ती देवी और पृछयाओ॥ देते वाजशा। । आदर हानपर ए 
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का # प्रयोग बिया जाता हे । जसे देवान महातर चिवाण 
का कन्याणक किया | यहाँ देव शब्दका अथ श्रष्ठ मनुष्य करना 
चाहिये । मनप्पोमें देव देवी शब्ठका प्रयेग करनब्रछि को कोई 
फि्ाबादी कहें तो यह ठोक नंठ। | 

स्थापना - म्ति आदि मे किसी की स्थापना करके हम 
महिं को भी उसी नामते कहने हगे । जैसे कुण्डड पुर जाकर अने 
भहावीर भगवान्‌ की वंदना को | वाक्सन महावीर बा अ4 महावीर- 
प्रतिमा है, इसलिये इस प्रकार बडनवाद अत्षयदा नहीं कहला 
सकता । यह स्थापना से 6। 


नाम-अ4 का अथात गणागुण का बिचार न करके ब्यत्ति 
को अलग पाहिचानने के लिये जो सेज्ञा रक््खा जाती हर 
र बोलना नामसत्य है. । जैसे यद्द दे 8, ऐम 


[है कहे कि तुम झठ क्यों बोलते हो? कया यह देव-दत्त हैं क्या 
से देवन दिया है ! यह आरोप व्यश हैं; क्योकि यह नाम सल हैं। 


48 | 
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रूप --रूपादिगुण की अपेक्षा किप्त का ब्रणन करना रूप 
सतथ है | जैसे अमक् मनुष्य बह्चत छुन्दर दे । ईसे पर कोई कह्दे 
कि हाडमांस का देह कैसे सुन्दर हों सकता हैं ४ता यढ ठक नह, 
सिर्फ रूप का विचार है. । इसी अकार रस गवसओ पर हा. 
वेचार करना चाहिये | रूथ तो यहां गुण का उपलक्षण है | 

अथवा बहुमाग की अपेक्षा कुठ वश क्रेया जाय तो वह 


अं? £ 


जा? | छा 


मम मम»>क्. 
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# दब देखरविज्ञातं विज्ञाप्प अयतामिदम | क्षत् नडातागे ! शोक न 
मुण्ञाति मनागमि देव देवी ॥ चन्द्रअमचरित 
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मी रूप सत्य हैं | जसे अधुरू मनप्य बहुत गौर है | वार आदि 
काले होने पर भी बहुमाग की अपेक्षा गौर कहा गया | 

प्रतीत्य--आपेक्षिक कथन को ग्रतीत्य सत्य कहते हैं | अंत 
यह आम बहुत बड़ा € । यद्यपि सेकड़ो चीजें आम से बड़ी हैं. 
परन्तु यहां आमका अपक्षा से ही उसका छघुता महचा का विचार 
किया जाता है, न कि समस्त पदार्थों की अ्रेक्षा स । 


ी 


व्यवृहार--संकल्प आदि की अपेक्षा से व्यवहार के अनुसार 
बोलना व्यवहार सत्य हे । जैसे देहछी कौन जा रहा हैं ? इसके 
उत्तर में कोई कहे कि मैं जा रहा हूं । यद्यपि वह खड़ा हुआ है, फिर 
भी व्यवहार में ऐसा वे।ज जाता है, इसलिये व्यवहार सत्य हे । 

सम्भावना-असंभत्र अथ को छे इकर उसी भावकों लिये 
हुए सम्भव अथ को लेना सम्मावना सत्य है। जमे, युत्रक्त अगर 
संगठित होकर काय करें तो मेरु को हिलाद । यहाँ भेरु का हिल्ना 
असंभव है परन्तु &सका अर्थ यह है कि संगठित युत्रक मनुष्यसंध्य, 
सव कुछ काम कर सकते है | महावार ने ताना छाक्का का क्षुध्व . 
कर [दया । ताना लाका का अबान समस्त विज्ल का छ्षब्ध करना. 
मनुष्य की शक्ति के पर है, परन्तु उप्तका यही अर्थ है कि जिस 
समाज में महाब्रीर क्रान्ति मचा रह थे, वह समाज महावीर के 
आन्दोडन स क्षुत्व्र होगया । 

साव्र-मात्र के अनुसार किसी वस्तु का वर्णन करना, ज 
ढ उसके यहां अबइ्य जाऊंगा | यहां पर इसका अथ सि 
है 378 


कि मे जाच का प्रयत्न करूंगा, यह वात में-सन्‍्च दिल 
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कह रहा की होना न होना मचुस्त के वश की बात नहीं 
| दो। मिनिठ बाद क्या होगा, यह कौन कह सकता है 2 इसी 
प्रक/र यह वस्तु झुद्ध है, हें वाक्य भी भाव-शुद्धि के अदुसार ह, 
थीत मेरी समझ से शु॒द्व हे । बास्तव में क्या हैं, यहे कॉने कई 
सकता हैँ ? इल्याद । 


उपमा-समानता बतकाऋर किर्सी अपतिमत बस्तुक्का पार- 
जाम बताना । जस पल्योपमकादढ सागरापमकराल । दो हजार कारसके 
गड्ढे म॑ कोई छोटे छोटे राम भर कर सोसी वष # निकालने नह। 


बैठता । परन्तु असख्य बर्षों के सम्झान का यह वराका है ।असख्य 
और अनन्त की सहया के प्रयोग आय इसी प्रकार क्रिये जात हैं । 


' इस प्रकार दस प्रकार से शीच्दा का सत्य अब निणात किया 
जाता है | नये प्रकरण में भें इस विषय में कुछ कहां जायगा | 
यह सत्य अपने अपने स्थान पर से हैं । स्थानक्रा खयाल न किया 
जाय तो असत्य ही जान । इसलिये अकरण आद के अनार 
आशयकेा विचार करता चाह | इन दस मेरी के समझने से 

शिय के निकराछेन में कुछ सुमाता होजाता हैं. | 


शब्दों की अथनसूचक शक्ति सिफे इतव न्न॑ ही समाप्त नहीं 


शेजाती । कमी कमी प्रचलित अश् की हो कर. ब्रिछकुल जुदाही 
अथ दिया जाता हैं, और कसी फेस सुननवालाती सावापर 
'शब्दका अर्थ निश्चित रहता है | इस प्रकार शब्दोंकि अथ तीन 
प्रकारके हेँ। अभिषा ल्क्षणां, प्यंञ्ञनों जिसमे आभषा ता 


साधाए्ग अभ है, लक्षणा और झख़ना में ।वचार रहता है) जह। 
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मुख्य अथे सम्मव न हो वहाँ उत्तसे सम्बद्ध दूसरा: अथ छेना 
लछक्षणा है| जेसे साग देश शिक्षिस द्वोगया | यहाँपर देश 
शब्दका अथ देशबासी हे । व्यज्जनामें प्रकरण आदिके अनुसार 
च्छित अथ किया जाता है । जैसे * सन्ध्या होगई ” इस वाक्यके 
थ, सामायक करना चाहिये, नमाज पढना चाहिये, प्राथना करना 
चाहिये, भोजन करना चाहिये, घर चलना चाद्दिय आदि अनेक हैं। 
जैसा प्रकरण, बमा अथ । 

रूपक आदि अछकारमय भापामें भी शब्दका अथ बदछ 
जाता 8 इसलेय सत्यासत्यके विचारों) केवछठ सीधे अभिषय 
अथका द्वी विचार नहीं किया जा सकता किन्तु यह देखना चाहियि 
कि बोलनेबाले का अभिप्राय क्या है ? अमिप्रायके ऊपरही सत्या- 
सत्यका निणय किया जाना चाहिये । 

अमिषेय अथका त्याग तभी करना चाहिये जब वह असंगत 
माद्म होता हो , वदिकयुगम अग्नि की पूजाकी जाती थी | इस. 
वाक्य में अम्नेक्ा आलंकारिक अर्थ नहीं क्रिया जा. सकता, क्योंकि 
यह बात एतिहापिक इश्टिसे अप्तगत हैं | परन्तु * मेरे हृदय में आंग 
जल रही है' इस वाक्य में आगका मौतिक अर्थ असंगत है इसलियि 
सत्पासत्यके निणयम विवेक और निःपक्षतास उसके अमिप्रायको 

|नन को काशिश करना चाहिये, साथह्ठी अपने शब्दों का 

अपने अमिप्रायके अनुमारदी पाठन करना चाहिये | अमिषेय 
अथकी दुह्ाई देकर अभिव्राय का. छोप करनाभी असत्य है। 

६-यथबाप सत्यके [लिय. अतध्य- भाषण क्षन्तन्‍्य कहां गया हैं 
फिर भी ,अतध्य में कुछ न कुछ द्वानिकारकता है 
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फिर भी अतथ्य में कुछ ने कुछ हानिकारकता हैं 
भविष्यमें ऐसा मौका न आबि इसके लिये प्रार्यश्रित्तमी करे | 
घर्मका फछ सुख है और अघमका फू दुःख हैं | अतध्य- 
भाषणसे कुछ न कुछ दुःख पेदा होता हैं इसलिये उसके दूर 
करने की जरूरत है | अतध्य का फल अविश्वाप्त है । एक डशकूके 
सामने आत्मरक्षा के लिये भी झूठ क्‍यों न बोछा जाय किन्तु इसका 
फल यह अवश्य होगा कि वह विश्वास करना छोड देगा | आज 
हम झूठ बोलकर भले ही आत्मरक्षा करले परन्तु जब वह वज्चित 
होगा तो भविष्य में को३ झूठ भी बोछगा तो वह विश्वास न करेगा, 
इसलिये झूठ बोलकर के भी आत्मरक्षा कठिन हो. जायगी | एक 
रोगी को झूठा आश्वासन दिया जा सकता है, परंतु जब रोगी के 
साथ झूठ बोलने का नियम सा वन जाग्रगा, तब रोगी का विश्वास 
उड़ जायगा । फिर आख़ासन देने पर भी वह विश्वास न करेंगा, 
क्यें।किं जब वह नीरोगी था दमी जानता था क्लि रोगी के साथ 
लोग झूठ बोलते हैं ; इसलिये कभी कर्मी सच्चे. आज़्ासन पर भी 
वह विश्वास न करेंगा | इसी प्रकार अन्य अतथ्य भाषणों के 
विषय में मी समझना चाहिये | 
प्रशइन-जब अतधथ्य-भाषण निरथक और दुःखग्नद दे तब 
अपवाद के रूप में भी उसका विधान क्यों किया गया ! 
... उत्तर-बिछकुछ निरथक ते| नहीं कहा जासकता, क्योंकि 
बिल्कुल निरथक होता तो झूठ बोढने का कष्ट ही कोई क्‍यों 
उठाता ? जबतक छोग सत्यभाषण करते हैं तबतक उसकी ओट 
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में छुपषकर असत्य अपना काम करता हैं। असह्य बचनों पर 
अविश्वापत करने बालों की अपेक्षा सन्देह में पड़ने चाछी और विज्लास 
करनेवालों की संख्या कई गुणी है। इसल्यि निरथेक. तो नहीं 
कहा जा सकता; हों दुःखप्रद अवश्य है | परन्तु आपवादिक. मिथ्या 
भाषण, जिसका विधान ऊपर क्रिया गया है, जितना .दुःखग्नद है 
उससे भी अधिक सुखप्रद हैं | इसल्यि उसका विध्यन किया गया है । 
घमफक का विचार करते समय अधिक्रतम-सुख+ का ही विचार 
किया गया है । के 


प्रश्त-जन अपनतव्रादक मिथ्यामत्राण कतव्य ही हैं लब आयाश्चत 
का क्या जरूरत £ | 


उत्तर-इसके डिये अन्य किसी आयश्ित्त की जरूरत नहीं 
है, सिर्फ आछाचना की जरूरत दे । 
यह भी एक ग्रायश्रित्त ह । अथीत्‌ में अमुक कारण से अतथ्य बोला, 
इस प्रकार प्रकट करने की जरूरत है । इसका फल यह होगा कि 
छोग मिथ्यावादी न समझेंगे । मैं दूसरे के द्वित के लिये झूठ बोला 
या अपने लिये झूठ बोछा, छोग इस पर विचार न करके अपने को 
मिध्यावादी समझने लगते हैं ।इससे ऐसी जगह भा वे अपना विश्वास 
न करेंगे; जहाँ आपवादिक मिथ्याका प्रकरण नहीं. है। इस अबि- 
खास को दूर: करने के डिये ग्रावश्रित्त, आलोचना, असलताकी 
स्वकारता, की आवश्यक्रता है | इसस आपवादिक 'मिध्यामाषण भी 








+ मुखाधिक दुःख जनव॒त्व॑ धर्मसामान्यरक्षणम्‌ | 
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जहाँ तक होगा कम बोछा जावगा । अपबादों का उपयोग आपद्धम 
समझकर करना चाहिये। ह 

प्रश्ष-आलोचना कर देने पर अतथ्य भाषण की उपयोगि- 
ताही नष्ट होजायगी | महात्मा महाबीर अगर मेघकमार स कह देते 


 पयि0 


की सनज्ष तुम्हार पृत्रमभवा का स्मरण ता नह। आया था परूतु उस 


८ 
ह 


समपर तम्हें समझाने के लिये मेंने पवरभव की बात कह्ौथी * तो मेघ- 
कुमार के ऊपर जो प्रभाव पड़ा या, वह भी नष्ट हों' जाता और 
इस तरह वह अप्यम की तरफ फिर झुक जाता; -इतनाही नहीं 
किन्तु दूसरे छोगों पर भी इसका बुर प्रभाव पड़ता । 
उत्तर-जहाँ आछोचना करने से अपवादिक असत्य-साषण 
का उद्दश पर-कल्पयाण आदि माना जाय वहाँ' उन टोगें। के सामने 
आलोचना न करना चाहिये | अगर कोई भी आदमी ऐसा न हो जिस 
पर रहस्य प्रगट क्रिया जाय तो मानसिक आछोचना ही करना चाहिये । 
प्रायश्वित्त का यह साश विधान इसीलिये है. जिससे कोई 
अपवादों का अधिक उपयोग न करे, तथा लोगों पर उसका बुरा 
प्रभाव- न पड़े, वे अविश्वास्ती न-हो जाबे | इसलिये मृल उद्देश्य की 
रक्षा करते हुए जितनी बन सक्रे, उतनी आछलोचना करना चाहिये । 
प्रश्न-अहिसा ब्रत में भी आपने बहुत से अपवाद बताये ये 
किन्तु वहाँ पर प्रायश्चवित्त का आपने जिक्र नहीं क्रिया । इसका 
क्या कारण है? ह 
उत्तर-यह पहिले ही 
हर 


है जा चुका है कि हिंसा जीवन 
के लिये जितनी अनिव्राय है, उत 


| असल नहा। श्साू्य आअंहसा 


च्क 
7३ 
च्ठ 
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ये जितवी ढीड दी जा सकती है उतनी सत्य के लिये नहीं | 
इसके अतिरिक्त आपवादिक हिंसा के ग्रायश्रित्त की उपयोगिता प्रायः 
कुछ नहीं है जब कि अपवादिक असत्य का प्रायश्चित्त अविश्वास को . 
दूर करके सत्य के उद्देश्य में सहायक होता है । इसलिये यह पर 
ग्रायश्चित्त का उल्लेख किया गया है | है 
७--सत्य वचन भी अगर दूसरे को दुःखी करने के लिये 
बोल जाय अथवा शब्दों की पकड़ में आने पर भी दूसेर को घोख। 
देने के छिये आडी ठेढ़ी शब्द रचना की जाग्र तो. वह अस्त्य ही 
कहलायगा । डे 


5 


अंधे का तिरस्‍्कार करने के छिये उसे अन्धा कहना, मुर्ख 
के मूर्ख कहना भी, असत्य हे; गाडी देना आदि भी इसी अरुद्य में 
दामिल हैं, क्योंकि इससे दूसरे के। अनुचित पीडा पहुंचती ह । 
यह हिंसामक होने से असत्य हैं | हां, कभी कमी ऐसे वचन: 
विगेधी हिंसा भें भी शामिल हेति हैं । जैसे कोई आदमी अपना 
अनुचित तिरस्कार करता हो, उससे बचने का सब से अच्छा उपाय 
यही हे। कि उसका भी कटु शब्दों से सत्कार किया जाय तो यह 
विशेधी हिंसा के समान क्षतव्य होगा | हाँ, इसमें मर्यादा का और : 
आवश्यकता का विचार तो करना दी पड़ेगा । ह 

अपना कोई शिष्य ग्रा पूत्रादि आल्सीहो, उसको उद्योगी' 
बनाने के लिये कभी कुछ कठोर बोलना पड़े तो यह असत्य न 
समझना चाहिये; परन्तु शर्त यह है कि ऐसे समय कंषायका अधिश 
न हो, सिर्फ दूसरे के सुघार की भावना हो । साथ ही मयोदा का: 
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उछंघ्रन. न किया जाय, आवश्यकतासे अधिक प्रयोग न किया जाय । 
प्रतिक्रिया-उल्टा अप्तर-न होने छंगे, इसका भी विचार क्रिया जाय । 
मतलब यह के दूसरे को दुःखी कंरनेका भाव जरा भी न होना 
चाहिये । फिरमी इसमें छटठ्ठे नियमके उपयोगकी जरूरत है | 

छल कपटसे आडटेढी रचना भी असत्य है। जैसे महाभारत 
के समय युपरिप्टि! ने ' अश्वत्यामा हतः नरो वा कुजरो वा ! अर्थात 
अश्वस्थागा मारा गया परन्तु कद नहीं सकते कि वड़ मनुष्य था 
या हाथी, कहकर द्रोणाचार्य को धोखा दिया था ।युविष्ठिर ने अपने 
ब्रचाव के लिय * नरो वा, कुंजरो वा कह दिया था परल्तुं वढ़ 
जानवुझकर इतने घीरेते कहाथा कि जिस) द्रोणाचार्य थोख खाजोय, 
हुआ भी यही । परन्तु इससे युविष्टिरका रथ जमीब पर चलने छगा 
जो।कि चार अंग्रुल ऊँचा चलता था ।युप्रिप्ठि का रथ चार अंगुल ऊँचा 
चलता था, इस पर विश्वास करनेका काम अगर भोले भक्तोपर 
छोड़ दिया जाय तो भी इसमें संदेह नहीं कि सत्यवादितामिं 
युधिष्ठिर का स्थान पृथ्वीते अर्थात्‌ प्रृथ्वीपर रहनेवाले प्राणियंसि 
अर्थात्‌ साधारण समाजसे चार अंपुल ऊँचा था | परन्तु द्वोणाचाय 
की रखना करनेके बाद वे प्रथ्वापर आगये अथात साधारण छोगों. 
की तरह हो गये । 


हे 


हक 


... यहततो हुई बोलनेकी बात ।ऐसी ही लिखनेकी कुटिलता होती 
है । असली बातको खराब अक्षरा लिख जाना, ऐसी जगह लिख 
जाना जहाँ पाठकका ध्यानही न पहँच, अथवा आगे पछि ऐसी बातें 
लिख देना जिससे उसका ध्यान दूसरी तरफ चला जाय और मौके 
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पर साफ़ निकल जाब आदि भी अमत्य की कक्षामे हैं, क्योंकि इन, 
सब क्रियाओंमे वच्चनाके परिणाम होते है तथा इसका फल भी वद्चना 


हे | 
सत्यासत्वके निणयके छिये ये थोड़ीसी सूचना हैं । सच्चा. 
॥ 


संयम हेनिपर इनका पालन अपने आप हाने लगता है और असंयमी 


जीव इन नियमोंके पंजेसे वच्कर भी सम्भवत* झूठ बोल सकता हैं . 


हो. निःपक्ष होकर इन सूचनाओंकी कसीर्टा पर कसकर अपने 
व्यवहारकी जाँच की जाय ते अवश्य हीं हम सत्यक 
बहुत सर्माप पहँचेगे । । 
यर्यात हम कितनों भी कोशिश करें, हमारे अज्ञानसे हम 
दूसरोंको कष्ट देते रहते हैँ | इसलिये अहिलाकी इशिसे भी पूर्ण 
सत्यका पाठन नहीं हो सकता | इसलिये हम अपना प्रयत्न ही कर 
सकते हैं । जो इस पयह्ें पूर्ण तत्पर है, वढी पूर्ण सत्यवादी हैं । 


अचोये 


दूसरेकी वस्तुकों उसकी अनुमातके बिना अपनी बनाडेना 


चोरी है और इसका त्याग अचीर्य है। चोरी भी दुखःप्रद हेनेसे 
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हिसा हैं तथा सत्यका नाशक हानल, या या कहना चाह य॑ के सत्यका 


घात किय बना चारा हा नहा सकता इ्सांड्य, चार भा अस्त ' 


है । व्यवहार किसी को मारनेम ही हिंसा शब्दका व्यत्रहर होता 
है इसलिये स्पष्टताके लिये चोरी को अछूय पाप और अंचोय को 
एक स्वतन्त्र त्रत रूप में स्वीकार करना पड़ा हैं |. | 


५ 


अचैय) | हे 


अहिंसा और सत्ण्के विषय में कहा था कि अहिंसा हिंसा 
और हिंसा अर्दिसा होजाती हैं ; सत्य, असय, और असत्य सत्य 
हो जाता है, इसी प्रकार चौये अचोय आर अचोर्य चौये हो जाता 
। बहुत से काय ऐसे हैं जो| स्थूछ छश्सि देखने पर चोरी माद्धूम 
ते हैं फिर भी वे चोरी नहीं होते; और बहुतेस, काम ऐसे हैं. जो 
चे।र नहीं माव्हप होते, मिर भी थे चोरी ही है | इसप्रकार अहिंसा 
औए सत्य के समान यह ब्रत भी सूक्ष्म हैं तथा निरफ्वाद नहीं हैं । 
कुछ उपनियमो!ं तथा उदाहरणोंसे यह ज्त स्पष्ट होजायगी । 
१-कोई वस्तु अग! अपनी हो परन्तु यह वात अपनेको माद्धूम 
न हो, फिरमी ठसे लेलेना चोरी है, क्योंकि लनेवालेने उस्ते अपनी 
समझकर नहीं, लिया है | यह ते आकस्मिक बात हुई कि वह अपनी 
निकली परन्तु अगर वह दृप्तरकी होती ते। उसे ग्रहण करनेमें इसे 
कुछ ऐतराज़ नहीं था। इसलिये ऐसा मनुष्य चार ही है । यह अपनी 
'है या नहीं, इत्ष प्रकार के संदेहमें पड़करमी ग्रहण कर लेना 
# चोरी है । 
२-अपने कुटम्बियोसे छप्मकर अपनी वस्तु का अहण करना 
चोरी है । कुंठुम्बकी सम्पत्ति पर प्रत्लेक् कुदम्वीका न्यूनाधिक 
अधिकार है , इसा-ये जन्न हम को३ चीज ग्रहण करते है तब अन्य 
कुटम्बियों का अधिकार हड॒प करते हैं। मानलछे कि हमे कोई 
'रोकनेबाला नहीं, है या अनुमति मॉँगने भरकी देर हैं, सूचना। देनेपर 
तुरंत मिल जायगी; ते भी अनुमति न लेक? किसी चीज का उपयोग 





+- स्वमपि स्‍वे स्रभ स्याह्यन चेति दापरास्पदम-। यद्धातंदाइ$ दयमानम 
मत्त_ज्नाय जायते । सागार थसामृत्ड ---४५ 
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करलेना चोरी ही है ।अनुमति ठेनका समय न हो तो पीछेसे सूचना 
देना चाहिये, अथबा उसके छुपाने का माव ते कदापि न होना 
चाहिये । कह्यना करो हम बाजारत्त दस आम छाये। घरने पाँच 
आदमी हैं परन्तु दूसरोने यई सोचकर कि इनका परिश्रत उच्च 
अगीका है इसलिये मश्े दो के बदले चार आम दिये और में 
खागया । यद्यपि यहां कुछ कहने सुनने की आवश्यक्रता नहीं: 
फिर मे सबने मौनभाषामें यह कह दिया कि हमने तुम्हारा हिस्सा 
तगहारी ये ग्यता और परिश्रमके अनुततार चुका दिया है, अब हमोरे. 
ऊपर ऋण न रहा आदि, परन्त यदि दो आम चोरीसे खाता हूँ 
और प्रकट रूपन उतना ही हिस्सा खाता हूँ जितना दूसरोंको--मिला 
ह तो इसका अथ यह हुआ कि में मौनभाषा में कह रहा हूँ कि मैंने 
अपनी योग्वताका अश्कि भाग नहीं छिया इसलिये बढ़ ऋण तुम . 
छोगें। पर चंदा हुआ है । आस!मीसे रुपये छेकर भी यह कहना कि 
मैंने नहीं लिया, कुछ न देकर के भी यह कहना कि मैंने दान दिया है, 
जैसे यह चो- है, उसी प्रकार इस आमके इश्टन्तर्म भी चोरी है | 
इसी प्रकार बच्चों वगेरहसे छुपाकर खाना भी चोरी है, क्योंकि इस 
में कुछ न देकर मी दूसरोंको ऋणी वनाये रहने की दुवीसना हैः । 
३-में अरथीपार्जन करता हूँ. इसलिये सम्पत्तिपर मेरा दी 
पूर्ण अधिकार है यह समझना भी चोरी है।समाजने सबकी छुविषाकें 
लिय काम का वटवारा कर दिया हैँ। कुछ काम पुरुषके हाथमें 
सौंपा. कुछ तरीके हाथमे । वृद्धावस्थाम शरीर शिथिल होजाने पर या 
अपना गृहत्थोचित कर्तव्य कर जाने पर माता पिताकों पेंशन दी । 
समाजके दो अतिनिधियों (माता पिता ) ने तुम्हें पाछा, इसलिय 


| /ै ! ग थे 
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| 


ञ 


हैं अपनी सनन्‍्तानका पालन करना चाहिये, इस प्रकार में कतेव्य 
बैंव। हूँ । माता पिता तथा सन्‍्तान हमर साहकार या साहुकार 
प्रतिनिधि हैं । भे जो कुछ दंता हूं वह अपना ऋण छुकाता हू । 
ऋण चुकानेकों में दान समझ इसका मतलब यह हुआ कि में ऋण 


को अस्ीकार करता हूँ । $स प्रकार परवनका। जबदत्ता अपनाता हू, 


७ 


7 जा &ी। 


| कप 


यह चे/रपन ही नहीं है किन्तु जवदृस्‍्तीका भाव आजानेसे डॉकूपन 
मी है। और ख्री तो स्पष्टरूपमें ही' साझ्ेंदार है। हमारे अमुक 
परिशथितक्ना उययोग वह करती हैं और उसके अप्ुक परिश्रतक्ता 
उपयोग हम करे हैं, इस प्रकार वह हिस्तेदार है | अब अगर मैं 
उपार्शित सम्पत्तिपर अपना पूृर्णीषिकार समझता हूँ ते| मैं अपन हिस्से- 
दार का तथा साहुकार का हिस्सा हडप जाता हूँ इस अकार भ॑ चोर 
। धरे अगर कुटम्ब विभक्त न हुआ हो ते पुत्रबधू श्रातृव॒धू, 
या मौज विधवा हो तो उसका सम्पसिमं उठाचित हिस्सा न मानना 
तथा उसका हिस्सा उसकी इच्छा होने पर भी न देना भी चोरी है। 
४9-अविभक्त कटम्ब होनेपर भी जो सम्पत्ति किसी व्यक्तिके 


! ५ | कि 


लिये नियत करदा गई है, उत्त उसकी इच्छाक भिना ग्रहण करना 


५] 


भी चोरी 6 । जस-आवभ्षक्त कटम्बक् भीतर छावन अधात घिवाहे 


के अवसर पर दोनों पक्ष ( वरपक्ष आर कन्यापक्ष ) स-'मर्का हुईं 
सम्पात्ति पर अधिकार करलठना चार है 6 । इसका चायपन स्प८ 


ै 


70/ 


है प 


७-कन्याविक्रप और वराधिक्रय भी चोरी है। वरसपक्षसे 
अमुक धन छेकर कन्याका विवाह करना कन्याविक्रय हैं, और कन्या 
पक्षस अमुक घन लेकर वरका विवाह करना वरावैक्रय है। ये दाना 


<८ | [ जन-घर्म-मीर्णाता 
इसलिये कन्याशुल्क चोरी है, और कस्याविक्रम तथा वरविक्रय ते। 
इससे भी कईगुणी चारी तथा डॉकृपन है 
६---अन्याय्य उपायोस तथा बदकेमें कुछ भी न देकर धनों- 
पाजन करना मी चोरी है । किसी जगह जूआ या सद्गेकी मनाई हो 
तब इनसे घन कमाना ते चोरी है ही, परन्तु यदि इनकी कानूउते 
मनाई ने भी हो ते भी इन मार्गोसे घन कमाना चोरी है। क्योंकि 
धनोपाजनके अधिकारका नेतिक मूठ यही है कि हम समाजसेबाका 
बदजा प्राप्त कर। हमने ज्ञानंस, शब्दसे, कछांत शारीरिक श्रममे 
कुछ सत्रा की, उसके बदढेमें घन लेनेक्ा हमें अधिकार मिलता है; . 
अगर हमने की भी सेवा न की तो घन लेना चोरी है । जूए और 
संड्रेंज हम तमाजकी कोई सेवा नहीं करते इसलिये हमें उपत्तत्र धन 
प्त कलेका कोई अधिकार नहीं है | किए मी हम घन छेते हैं, 
इसलिये वह चोरी है । 
-+जिस मालका वाग्दा किया है उसके बदले में दूसरा 
खराब माल देदेना मी चोरी है | इसका चोरीपन स्पष्ट ही हैं: । 
८- अ्रमसे, अनिच्छापूषक वा छछते अनुमति आप्त करछेना 
भी चोरी है | जैसे कोई आदमी हमारे पास रुपये रखगया परन्तु 


हल 


भूछसे उसने थोडे माँगे तो जानते हुये भी उसके बाकी रुपये न 


5 


देना भी चारी हैं । काइ आदमी देना तो नहा चाहता किन्तु अगर 
न देगा तो हम यह चुकसान करदगे या अमक काम ठांक तेरहस 
न करेंगे-ऐसे दवावसे धन ठेना चोरी है | हॉच ढेना इसी अश्रणी-* 
की चोरी 6 | छाच लेना ओर इनाम लेना, इन दांना मे अन्तर ह | 


इताम प्रसन्नताका फू है और छाच विवशताका फल है। इंसाडेय 


है 


हि 
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। 


इनाम मे जरा भी चोरी नहीं है और लाँच पूरी चेरी है | 
९---ज॑नसाधोरणकी सम्पत्तिका न्‍्यायानुसार उपयोग करना 
चोरी नहीं हैं । इसमें ब्यफिको अनुमति नहीं माँगना पड़ती, जेसे 
राडकपर चलनेके लिये, ताछाबसे पानी लेनेके लिये अनुमति, नहीं। 
छोजाती; फिरभी यह चोरों नहीं है । परन्तु यदि स्वच्छताके लिये 
यह नियम बनादिया गया हो कि अमुर्क घाट पर स्नान 
न क्विया: जाय. अमुक -बर्गीचेम अमुक समयसे अधिक समय तक 
न बैठा' जाय, तब इन नियमोंका संग करना भी चोरी 
“हैं |. आर हमें इन नियमोंके बाहर काम. करनेकी जरूरत 
- हो ' ते। अनुमति लेना चाहिये |. हाँ,. अगर हमें यह माद्म हो 
- कि अमुऊ प्रतिबन्ध अधिकारियोंने पक्षपातवश अन्यायपूर्वक बनाया 
“ते। उसे हम तोड़ सकते हैं । परन्तु उसमें सत्याग्रहके नियमोंका 
' पालन होना चाहिये । .' अं, 
| १०--अनुमतिके बिना किसीकी चीज़ छेना, हा चोरी 
सही हे किल्तु उसीके पास रहने पर भी दूरसे उसका उपंयोग 
! कर लेंनाभी चोरी है। जेसे छुपकर कोई ऐसा खेछ- देख लेना 
४ जिसपर टिकिट हो या छुप कर गाना सुन छेना चोरी «है 
“ समाचार पत्र वालेकी दूकानपर ज्ञाकर समाचार. पढ़ छेना. और 
“ फिर पेपर न खरीदना चोरी है। हाँ, जितना हिस्सा उसेने 
“विज्ञापनके लिये पढ़ने को छोड़ रक्खा हो उतना पढ़नेमे कोई 
'" हानि नहीं है, क्योंकि उतना पढ़नेके ,लिये उसने समभीके। 
* अनुमति देखखी है, इसलिये दम भी-वंह अनुमति प्राप्त है. . , 
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अभी तक जो चोरियों बताई गहे उनका सम्बन्ध घनसे ह 


परन्तु धनकीही चोरी नहीं होती किन्तु घनसे भिन्न वस्तुकीमी चोरी : 


होती है । जैसे 


११-यशकी चोरी एक बड़ी भारी चोद है। जैसे दूसरे का 


रचनाओंको भपना बताना चोरी है| रचनाकी मुछय वह्तु हडपकर 


उसको छुपानेके लिये कुछ दूसरा रंग चढ़ाना भी चोरें दे । 


आवश्यक्षतावश अगर हम ऐसा करना पड़े तो कृतज्ञता अगट करना 
चाहिये | कु 
शका-मनुष्यके पास अपना तो कुछमी नहीं है । मनुष्य 
आर पैदा होनेके साथ समाजसे अंग कर दिया जाय तो बह 
जौवित दही न रह सकेगा | अगर वह जीवित भौ रहा नो पशुसे भी 
बुरा होगा | वह मनुष्यके सतान जोक भी न सकेगा। जब माता 
शक अपनी नहीं है तब और ते| अपना क्य] द्वोमा ! इसलिये बढ़ 
अपनी किसी रचचाकों कमी अपना नहीं। ऋदह् पकेगा । कहेगा तो 
भाप उसे चोर कहेंगे | 

समाधान--जों ह्नथन जनसाधारणकी सम्पत्ति हमे 
प्रासेद्ध हों गया है, उसे लेनेमे जोरी नहीं दे, न उसके लिये 


इत्लता प्रमट करनेकी जरूरत है । मिट्टी जनसाधारणकी द्वो सकती 


है, परन्तु मिद्ठी के। लेकर जो कोई रचनाविशेष (घर आदि) बनाता 
है, वह उसीकी चीज भझहलाती दे । ज्ञानादि जो सम्पत्ति 
जनसाधारणर्की चीज बन गई है. उसके विर्षयम - स्यक्तिविशेषकों 
ब्यक्तिविशेषकी कृतज्ञता प्रगय ऋरने की जरूरत नहीं हें करे तो 
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अच्छा, न को ते भी कोई बुराह नदीं बै। परन्तु किसीका जो 
बिचार जब तक जनसाधारणकी सम्पत्ति न बन जांब तंत्र तक 
कुतक्तापूर्वक ही हमे उसकी उल्लेख करना चांदिये । 


शुका --अछुरके विचार: जनसाधारणकौ सम्पत्ति बने गया 
है, इसको बसे समझा जाय ] 


समप्ताधान - जेब लोगे।भ. यह खुब असिद्ध होजाय कि यह 


विचार अमुकक! है तो वह जनसाधारणकी सम्पत्ति हैं । महावीर; 
बुद्ध, रामायण, महाभारत आदि के झपदेश जनसाधरणकी सम्पत्ति 


क्ड्टे जासकते है । 


०. 


इस विषयंम असली बात ते यह हैं कि जे बातें हमने 
आपने विचारसे खोजी ही, नो। दमोरे अनुमवका फल हों वे हमारी 
हू, मंलेद्ी वे अन्यत्र भी- पर जाती दें। । दारनिक जगत ऐम 


+.+ 


विचारों की समानता बहुत होती दे । वैज्ञानिक खेजके बिषय में 
समानताकी बात इतनी नंहें। की जा सकती; तथा कद्ानियों तथा 
कविताओं के विषम ते। समानता अशवयदी समझना चाहिये | 
मौलिक क्‍या है, और शमोलिक बंया है, इस विषयेंत कदाचिंत्‌ 
दुनियाँकी घोका दिया जासंक, परत्तु अपना अन्तराला इस बातको 


अच्छी तरद जानता हैं. कि भरा क्‍या है और चोगेका क्या द्वे। 
१२--जआवश्यकता इोनेपर और मौका अनिपरमी इतइत। 


प्रकाशित न करना भी चोरी है । जैसे किसीके उपदेशसे या : 
सद्दायतांत कोई विह्ान ज्ञानी बना, या लसके मिध्या विचार बदले 


रूब यदि वह कहे कि इसमें तुम्हारा बंया; बह ते। ऐसा होनादौ> 


५२] [ जैन-धर्म-म॑ सांसा 


था इसलिये अपनेही आप पेरे विचार बदले हैं, तुम्रमें मेरे विचारोंके 

बदलनेकी क्‍या ताकत है ? इस प्रकार उपकार ने मानना उसके 

यशकी चोरी 

१३--स्वाथवश, द्वेबवश एकका यश दूसरेका देना 

है । 3 म 

जैस को३ ब्राह्मण जाति का पुजारी कहे किःबम' का प्रचा! 
तो ब्राह्मण ही कर सकते हैं, क्षय और वेश्य त्ाह्मणी की बराबरी 
कदापि नहीं कर सकत; महात्रीर का ते! नाम हे, काम - तो उनके. 
ब्राह्मण शिष्यों का ढै । यह भी जातिमद के कारण : क्रो» जानेबाली 
यश की चोरी ढे । इसी प्रकार किसी आदमी से द्वेष हागया हो 
ते उसकी सफलताओं का अजय दूसेरे। को देना, उसंक्रीः सफछता की 
चची में उसका नाम भी न लेना या दबेछुपे शब्दों मे गण बनाकर 
लेना आदि भी चोरी हे, क्योंकि इसमें विपक्षी का यञ् चुराकर वह. 
चोरी का मार अपने पक्षवार्ले। को दिया जाता है । ह 

१४-दुनियां को बंताना कि हमने इस - चीत का त्याग 

किया है परन्तु छुपकर, या इस ढंग से” जिससे” लोगोंकी यह पत्ता 
ने छग्रे ।के हम इसका संवन करते हैं, संवेन करना चोरों है ! सांत्रि- 
मोजन त्यागी समाज से छुपाकर--उसमंमाज ,से छुपाकर. के 
जिसके सामने डसे प्रगट करना है कि मैं अमुक का त्त्यागीं हूं -- 

' सत्रिमोजर्न करना चोरी है । इसी प्रकार अन्य . सब त्यागेंकी 
जात है ।.. :.. ह हि | 

#ि। .. इस प्रकार यश की चोरी भी चोरी है । - 


्ढ 


भरी चो 


5 


4087 


१ जन्‍न्‍्दूसरे के 


8. 


/ कप 


बेक आधकाराकां, भा चारा हाता. 


व 


| हे 
स्टेशन पर टिकिट खरीदनेके लिये या और किसी जगहपर बहुतसे 


कक पे 3 #७ ८७७ न - : 8 


आदमी एकत्रित हैं उनका क्रमशटटिकिट, आदि लेना / चाहिये. 


पल्तु क्रम भंग करके अपनेसे पहिले बालोकी: पंबीह न कर 


दर 


शक्तिसे, चशञ्चल्तासे, धृष्टतासे पॉइले वठकेंट छलनाभ[ था हें । 


] कप 


हे ६3! 234 
रेलमें हम चार आदमियें।क्नी जगड़ रोके हुए हैं । जगह याद खादी 


० ७ 30 मम 


पड़ी हो तो उसवा उपयोग' भरेद्दी किया. जाय परन्तु जब दूसराका 


७ 


बैठनेकों भी जगह न मछ, कि भी 'आधक जगहका रा. रहना - 


|. 


चोरी है । जगह होने परभी दूसेर यात्रियों: -संत्झाने देना चोरी 


है | टिकटके इशन्तम हम दूँसरेक अधिकार “--समय- आराम 


आदिकी चोरी करते है । रलम त्रैठनेंकी जगहँके दृष्ठान्तम इन संब- 


/ 


की चोरी स्पष्ट है । सी 


इसप्रकार हम जीवन पद पर्द पर चोरी करत हैं । इनमेसे 


बहुतर्सी चोरियाँ केवल हमारे पापके। हो सूचना नहीं देती किन्तु 

हमारी असम्यताकी भी सूचना देती 6 । | क्रियात्मक. चोरियों 
जब हमोरे मनमें भी स्थाव जमा लता हैं तबम मे चोरी हो 
कहलाती हैं इन उदाहरणोंसे चोरीका स्वरूप समझ मे आजाता हैं । 
चोरियेंकी सूची बनाना ते असम्भवही ह. परंतु 'उसका श्रणीविभाग 


करना भी कम कंठिन 'नहीं हैं । 7 हि 


जब अहिंसाके अपंवाद थे,. सेत्यकें अपवाद थे. .तव इस 
ब्रतके अपवाद न हैं। यह कैंसे हो तंकता है ! बाहिरी अहिता। और 
याहिरी सत्य कमी कमी कल्यांणके' विरोषी: होजात हैँ, इसलिये 


व 


घ 
धन 


९० | [ जन-घम-मौमांसा . 


कल्याणकी रक्षाके: लिये वाद्य हिंसा और बाह्य असत्यक्रा उपयोग - 
करना पइसा है / कल्याणकर होनेसे हिंसाका ,ठिंसा नहीं माना 
जाता'। ये सच बातें अचोय ब्रतके सम्बन्ध भी हैं । इसलिये इसके 
भी बहुतसे अपवाद है । डदाहरणके तोौरपर पॉँच अपवाद यहाँ: - 
बताये जाते हैं । ह 


१ किसकी प्राणरक्षा, स्वास्थ्यरक्षा आदि के लिये उसके 
हितकी इश्सि चोरीकरना भर्द्रचित नहीं है । 

जैसे कोई आदमी विष खाकर आत्महत्या करना चाहता हैं / 
सुझे माठुम हुआ कि उसेने अमुक्क जगह विष रक्‍खा हे मैंने जाकर 
चुरा लिया ते। यह वास्तवमें चोरी नहीं है। इसीग्रकार रोगीका 
आपध्य से बचानेके लिये अपय्यकी चोरी करनाभी चोरी नहीं 8 ' 
पहिले कहा या कि बच्चोध्ति छुपाऋर वस्तु खाना चोरी दे परल्तु : 
आगर यह माप हो कि इस चीजको खिलानेसे कच्चे बॉमःर 
होजोंयंग ते। उनसे छुपाकर खानाभी चोरी नहीं है । यद्यपि इस 
छपवादकी ओटमें हम वांध्तविक चोरीकी भी अचौथ कह सकेत हैं, 
, पर्तु कह सकना एक बात हैं और द्वोना दूसरीं बात । अपने 
. भावाकोी हम अपन! नहीं छुपा सकते | 

३-- अन्यायसे अथवा अनधिकारी होने पर भी अगर 
किसने किती वत्तुको अब्ने आधिकरारमें. कर लिया हो तो उसे 
चुराना चोर नई है। जैसे मानछे। किरी छुलेखकने जनसमाज की. 
भृलाईके लिये कोई ग्रेथ बनाया और वह ग्रंप किसीके हाथ लग गंया 
अब वह अपनी प्रतिष्ठाको बनाये रखनेके लिये या और ।कैस 


अचौये हर [९८ 


खारगवश उसका डपयोग किसीका नहीं करने देता, या उसको 
बबीद हो जाने देता है तो उस प्रेषका चुरा ऊना उचित ह्ै। 
किसी ऐसी अनुचित अतिज्ञामें बघकर अगर पड़ ग्ंथ मिले, जिस 
प्रतिज्ञासे समाजके कल्याणमें बाज पड़ती हो ते। उसे ते।ड़ देनाभी 
- उचित है अथवा किसीने ऐसे साथुक्मा वेष बनाया हो जिसके 
: अनुसार वह परित्रह न रख सकता दे, फिरमी वह परित्रह रखता 
हो ते उसका पर््रह डुरा छेना भी उचित दे; *याँकें बह इस 
परिग्रहकों रखनेका अधिकारी नं हैं ' हर 

३ - अल्याचार रोकनेके लिये अगर चोर्य करनी पड़े ते 
बह मी उचित है । एक आदमी खून करनेंके लिये छुरी लिये बैठा 
है । मौका पाकर उस की छुये चुरा लेनामी उचित हे ।परेन्तु यद 
याद रखन। चाहिये कि अन्यायते खुन करने पर जे बंतारू दे 
उसीऊी चोर उचित है । जो आत्मस्‍्षारि लिये छुरी लिये अेंछ दे , 
उत । आत्मरक्षाक। साधन चुश लेता उचित नहों है । 

४- अन्यायका विरोध करनके लिए यदि सत्याग्रह करना 
हो और उसमें अधिकारी की आज्ञा के बिनः कोई उह्तु उठाना े। 
तब ते बढ चोरी है ही नहीं ' चोरी सत्पकी रक्षा नई दोंती : 
: उत्पाग्रह में तो सत्यक्री रक्षा भौतरस भी 5र। है और वांदिरसि भी 
होती हैं क्येंकी वद अधिकारीको सूचना दे देता दे कि में बे | 
करनेके लिये आने वाआ हूँ.। इसलिये बहा्ष्टेस भी सत्याप्रईकें 
ऊपर चेशिक' छींठा नहीं पड़ सकता और भीतर्ग डछिते तो बह 
संकट दी; 


“€ेछ ] [ लेत-घम-मी पास! 
४ 77 “जिन बातों को स्वीकार करनेमे सिर्फ छेज़ाही बरांधक 
| &, जियका प्रगट करना संस्यताघुधेदित नहीं है; ऐसी क्रिया छुप 
कई मं की नाथ तो मी मे बीर्रीम शामिल नहीं हैं । जैसे पतिपत्नीका 
/बपक्रीडा। आदि | 'पेरीसिवनका' छुपपीवा इस अंपवांदर्गे नहीं 
# सकती, क्योकि उंससे तै।। हंभ ' समाजकों- घोका देकर 'उसके 
/नियमर्सग करते हैं पतियतली की क्रीडा 'आदिम ये बाते नहीं ४ | 
:» #ईसः प्रकार चो।: के रूप और अस्तेय ब्रतके' अपवादों+फ 
* कतिपथ नियमों और उद्ाइरणोंसे इस ब्त- के“ समझनेमे सुमीता 


कि 


हाजाता है.। आर भा अपवाद मठ प्कगे परन्तु ज्वाराफा स्वरूप 


ढ़ 


मेनन, टुवप , उनका ममझना :कृठित नहीं है | 
:.. # सेकस्मी+- संत हपपूवेक अंत्यायेत्ते किसीका' घन, यहा, 
जुधिकार आदिका छुरावा 4/ 9... + +.: ४ ४ 
आारम्वी .....दूसरेक़े हितक्े छिये,चोरी। करता जैस अपवादके 
पहिले नियमर्म '. ब्वता॥ ,गई। है. । अथवा +अनजानों।- !क्ी , चोरी 
हॉलाना 88 अप कं तप के आती 20. 5 

उद्योगा++ अण्न >आपन्‍्कार्सों तथा न्‍्यायोच्तित गृढ रहत्या 

को छुपाये रखना उद्योगी चोये हैं |, *। . कक |» * 


ही 


बिरोधी -बुद्ध आदिमें तथा न्यांग्रोचित आत्मरक्षाके कार्य 
_'चौये करना पड़े तो वह विरोप्री चौय है । कोर आदंमी अपने राष्ट्र 
“पर अंन्योयते आक्रमण , करता हों तो उसकी. युद्ध सामग्री चुरा 
* “हनी, छत लेना आदि विरोधी चौये है । 

इनमें से संकल्णे चोरी ही वास्तववर्म पूणे चोरी 6, इसीडिये 


ब्रह्मचय ] | [९७ 


उर्ताआ पूण त्याग करना चाहिये। बाकी तीव का ते ययाशकि 
सेयमदी पर्याप्त । है 


ब्रह्मचये - ह 

शा्तरोंमे ब्रह्मचभक्रा अर्थ अनेक्त तरहका किया गया है । 
ब्रह्मम चयो करना-आल्ामे ढीतव होना पूण संयम का पान करना 
त्रह्मचय है ' इस अथ के अनुपार आदहसामी ब्रह्मचय है, सलभी 
ब्रह्मचय है, अचोग भी ब्रह्मचय है, अपरित्रिहठ भी ब्रह्मचये है और 
ब्रह्मद4 तो ब्रह्मयवथ है ही | परत जब संयमके अदिसा आदिक 
पाँच भेद किये जाते हैं तब्र उसका यह व्यापक अथे नहीं माना 
जाता । ब्रह्मचथका अथ हैं मेथुनका त्याग । इसी अथको मानकर 
यह चतुथ ब्रत बनाया गया है । 

ययपि ब्रह्मबचथकी मइत्ता शात्रोंम बहुत बतछाई गई है. और 
प्रायः्समीने एक स्व॒र्से उप्ते एक महान्‌ ज्त बतछाया है, फिर भी 
यह एक प्रश्न है [के त्र्मचतयक्ा बत हैं कया £ और मंथुनध पाप 
क्या है £ मनुष्य समाजकी स्थिरताक्ले छिये मैथुन ते। आवश्यक है ही 
मैथुन करनेवाले दोनें। पात्र [ली और पुरुष] सुखांचुभव करते हैं, 
इससे क्षिप्तीके अविकारका नाश भी नहीं होता, फिर कया बात है 
कि इसे पाप माना गया है ? हाँ, बछात्कार पाप है, परपुरुषभेवन 
या परल्रीसितन पाप है, यह कहना ठीक है । परन्तु बलात्कार आदि 
इसलिये पाप नहीं कहे जा सकते कि उनमें भथुन प्रत्तंग हे, किन्तु 
इंतलिये पाप कहे जा सकते ढ॑ फकि उनमें जब्ंदस्ती की जाती हें 
'“इसंडिये वह दिसात्मक है, उसमे छुपाकर - काम. किया' जाता दे. 


९८] [ जैन-धर्म-मी मांसा - 


इसलिये चोरी है, आदि । परन्तु जिस मैथुन में जबर्दस्ती नहीं है, 
चोरी नहीं है, उसे पाप कैसे ऋह्या जा सकता है ? . 5 
भैथुनमें रागपरिणति है, इसलिये उसे पाप कहा जाय तब 
तो मोजनांदि भी पाप कहलूँयगे. ; प्रत्येक इच्द्रियका विषय पाप 
कहलायगा | यदि उन सत्रकों पाप माना जाय तो पापकों पॉँचही 
भागें।में विभक्त क्‍यों क्रिया ? मैथुनके समान अन्य इन्द्रियोंके विषय 
के भी खतेत्र पाप गिनना चाहिये था । अथवा ब्रह्मचयकों भी 
मेगेवमोंग परिणाम नामक अत मे रखना चाहिये । इसे अ्रधान 
पापोमें क्यों गिना ? इन सब समस्याओंक्रे ऊपर विचार करनेके 


$ फल | पु 


पहिले ब्रह्मचयक्रे विषयमे कुछ ऐतिशसिकर वचन कर लेना 


बजे 


यह बात प्रसिद्ध है कि महात्मा पाश्वनाथके समयमें चार ही 
ब्रत थे, ब्रह्मचयत्रत नहीं। था । अक्मचर्यको नथा ब्रत बनाय, बढ़ाता 
मह।वीरने । अब प्रश्न यह है कि यदि उत्त: समय ब्रह्मचर्यत्रत नहीं 
था ते क्या उस समयक्रे साधु समत्ीक थे ! अथवा हर फिसा 
स्रीसे सम्बन्ध स्थापित कर लेते थे ? अथवा ब्रह्मचभ््रतका पाछन 
तो करते थे किन्तु उसे अर्परिग्रह्नतमें शामिल करते ये | जैनश,तरोंके . 
अनुसार पाश्चतीयके साधुमी ब्रह्मचथ रखते थ, किन्तु उसे वे 
अपरिग्रहयें शामिल करते थे | परन्तु इस मत यह, सन्देंह तो रह : 
है। जाता है कि जैनशाब्रोंका यह समन्वय ऐतिहासिक इछिते 
(सषपण्मंग्गे शल्फा०वी किया. गया ह्वे या सगतताकी | द्ष्ट्पति 
(०टांव्ग श८:४०१) | पात्रतर्यिते अ्रमणेक्रा और महात्मा महावीरका 


ब्रह्मचय ].... | पे 


जब समझौता होगयणा और दोनेकी एकद्ी परम्परा मानलों गई तथ्र 
यह बहुत सम्मव है कि एक परम्परा हेद्ध करनके लिय ऐतिंहांसिकता 
को किनोर रखकर संगतताकोा इश्टिस समन्वय किया गया हो! , 
जैनशार्तरोके देखनेस यह बात साफ मातम होते| है कि पाश्चतीयम 
शियिलाचार जबहुत आगया था, उस समयक मुनि ऐय्याश ओर 
: क्ष्टोंकी न सहनेवाले होगये थेड़े । 


4. 


खैर, माना कि मैथुनीवेति अर्परिग्रहत्नरतमे शामिल थी परन्तु 
इससे भी इतर्ना तो माद्धूम हेता है कि डस समय ख्रीतेवनका पाप 
इतना ही बड़ा था जितना स्व्रादिष्ठ भोजन या अन्य कर्कर्ती इच्ध्रय 
विषयके सेवनका पाप हो सकता है। महात्मा महावरेर्क वाद 
अह्मचयके जे महत्तपू्ण स्थान प्राप्त इआ! वह उदते' पढिले प्राप्त 
नहीं था । ; 


5५ ० 


जैनशा्त्रो ही. क्या, दुनियोँके समी इतेडासा मे इस ह 
कप कैप 


विषयके पयाप्त प्रमाण छत हैं कि पहिल मथुनका दाग का३ पाप 
जा 


नहीं समझते थे, यथपि ते अहिंता, सल, अचीय अर त्यागक गीत 
उच्चछ्लर में गाने छगेथ । 


कि ० 


2 


न पल न रस परिग न ननतरतिन नि नितितिग न तन टी 


४ जे पिप्पेगे पवेपान्त मिसिरे माहण पंचायत । तन) अणगारा 
हिमवाए निवायमेसन्ति | दर्किझापार्वनाथ ताथप्रताजता गच्छवातिन: एव 
शीत्ाद्िता नित्रात+ंषन्जि धंच शालादिका वसती बाताबनादेरहिता: ग्रवयान्‍्त । 
फिंच इह संघार्टीशब्देन शीतापनादक्षय कन्पदये त्रय॑ वा ग्रद्यते , ता संघारदी 
शीतादिता व प्रवेश्यात्मः एवं सोतादिता अनगारा अपि विद््धाति--आचारसन्न 
९- -१२॥। 


. ॥ 5 न के है 
१०० ] हे [ अन-धमम-मौमांसा 
महाभारतके अनुसार तो सतयुगर्म ख्रियां विछ॒कुछ रक्‍च्छन्द 
थी | वे चाहे जिसके साथ चढी जाती थीं, उस समय उस्तर्मे अध 
नहीं माना जाता था, वह घर ही था | यह घम उत्तर कुरुँ अभी 
भी. पाछा जाता है | इस सनाजर्म भी विवराहक्री मर्यादा अभी थोड़े 


४५ 


दिनोंसे आंश दे जो कि उद्ालकके पुत्र श्वेतकेतु ने चलाई ह| है. | 


नमन 


9.५६ 


दी पाँच पति+ रखतीथी और फिर भी सती थी। इसीप्रकार 
छः कप 


हजारों. त्रियाँ रखनेवाले राजा छोम भी अपुत्रती कहलाते थे । इत- 
नाही नहीं, किन्तु वेश्यासिवत करनेपर भी उनका शअ्रणुव्रत नष्ट 
नहीं होता था । 

जैनशा्तरोंके अनुसार आदिम युगमें (भोगभूमिके युगर्मे )- 


का 


बाहन भ श्द्दी पतिपत्नी बनजाते थे | बादमें यह राज ता बन्द ' 


है >7]/# 


5). 


हुआ; फिर मामाकी लडकी लेनेमें कोई ऐतराज व था | इससे 
कप # अल का. 5४. हम 


माद्म होता है कि मैथुन के विषयमें पुराने छोगाके विचार बहुत 
साधारण थे । 





[| अनाइताः किडयूरा ल्िय आसब्‌ बरनने । कामराचार विहारिण्य 
खतंत्राध्रारहाप्तिनि ॥ ताप व्युच्चर॒गगानां कौमारास्सुमगं पतीव्‌ नाथर्मों ड 
भूदरारोहे सहिधर्म: पुराउमत्रत्‌ ॥ तमथापि विधीयन्त तिथग्येनि गता प्रजा | 
उत्तरेषु च' गमो+ कुरुष्वयापि पूज्यते ॥ अस्मिस्तुलोके.न चिरान्सयदियं शुचिस्मिते 
",, ठद्दालकस््र पुत्र स्थापिता श्वेत केउुना || म सा. आदिपर्व । 


; न- एए ण॑ं सए पंचपंडवा वरिया, तते ण॑ तेसिं वासुदेव. पामोक्‍्खाणं 
: बृइणि राय सहस्साणि महया महया सद्देणं उम्बोसेणा २ एवं वर्यंति .सुकरियं खल 

मेदिवइए रायवर -कन्ताएं |. ... हत्थिणातुरे नयरे पंचृण्ह॑ पंडवा्ण दोधतीए . 
य देवीए कल्धाणकरे सविस्सीत | णायधम्मकहा १६-१२० | | हे 


अक्षचय])  - [१०१ 
इस विषयम ज्यों ज्यों छुघर होता गया त्वों। त्यों हमोरे. 
साहित्यमें इन छुघरे रूपोंके वर्णन बढ़ते गये और पुराने रिाजोंके 
वर्णन नष्ट होगये । फिर भी तो कुछ बचे हैं, वे कुछ कम नहीं 
हैं । परन्तु जिन देशों और जातियोंमे इस प्रकारके छुधार नहीं हुए 
उनमें मैथुन सम्बन्धी स्वच्छन्दता अब भी पाई जाती है | हमोरे 
पड़ी सती तिब्मतमें जिसे संस्कृतमें स्वगे जिविष्टूप कहते हैं, आजभी 

एक एक खसत्री अनेक पति रखती हैं । ॒ 
बेबीकोन शहर आजसे पॉचहजार वर्ष पाहिले एक प्रासद्ध 
नगर था, जो मूगर्भसथ होगया | उसकी खुदा३ बहुत वर्षो होरही' 
» जिससे हजारों वर्ष पुराने सामाजिक जीवन पर मी: प्रकाश 
है ! खुदाश्में कई ।शछात्तूप मिले हैँ जो! चारहजार वर्ष: 
पुराने हैं और जिनमें उस समय के कानून खुदे हुए हैं । इससे 
मालम होता है कि उस समय वहाँ देशक्ी प्रत्येक क्षीको-बढ अमीर : 
हैं। या गुरीब--जीवनमें एकबार वेश्या अवश्य बनता पड़ताथा । माता 
पिता अपनी छड़ाकियोंकी और पति अपनी पत्नीको पैसा ठद्द राकर 
परिमित समयके लिये दुसरोंके हवाले कर देतेथे । वहांपर ,ल्लषियाँ 
एकही साथ अनेक पतियोंके साथ शादी करती थीं । पीछेस 
जउरुकागिना नामके एक सुधारक राजाने बहुपतित्वकी यह प्रथा 
बन्द करदी | 
सीथियन जातिमें प्रत्येक थ्री अत्येक पुरुषकी पत्नी है । इस 
हर हा 


प्रयासे वे छोंग यह बड़ा छाम समझते हैं कि इससे सबब परुंष 
आपसे साई साई होकर रहेंगे । कोरम्वा जातिमें मी ऐसाही. 'अमेद 


4 


१०२ ] [ जन-घम-मीर्मासा 


समागम होता है ।. 
केल्टिक जातिमे तो- मेँ और ब्रहिन को भी पत्नी बना ढिया - 


जाता है | यही बात फेडिक्स ओरेबियाक्रे छोगोंमें है । ह 

चीनमें फूर्वाके राज्यकाल तक यह प्रथा थी कि समस्त 
पुरुषोंका समस्त ल्रियापर समान अधिकार था । ह 

आस्ट्रेलियामें कमारी अवस्थामें व्यमिचार करना बुरा नहीं 
समझा जाता । वहाँ पाहले विवाह की प्रया थी ही नहीं । जब 
वहाँ कुछ घुधारकोने विवाह प्रथाक्नों चलाना चाहा तो. स्थितिपा- 
लकोंने यह कहकर बहुत विरोध किया कि इससे हमारी खतन्त्रता- 
का अपहरण होता है| परन्तु सुधारक, जो क्रि विजयी बननेके 
लिये ही पदा होते हैं, जब बल्वान्‌ होगये तो स्थितिपालकों को 
उनके साथ समझौता करना पड़ा और इस शर्तपर उनने विवा३- 


हि 


प्रथाकों अपनाया कि विवाहके पहिले प्रत्यक कन्याको वेश्या का. . 
काम करना चाहिये । 

अर्मीनियन जातिकी कुमारी छड॑क्रियँ बेहया जीवन बितनिक्रे 
लिये अनेटिस देवीके मान्दे्‌रम रख दी जाती था । इस्तके बाद वें 


किसी एक पुरुषसे विवाह करतीथी | 

प्राचीन रोममें, जो स्री विवाहके पहिले वेश्याब्राति से अगर 
कुछ घन पैदा न करले तो वह घृणाकी दृष्टि से देवी जाती थी । 
रेड इंडियन जातियोंमें भी यह काय उचित स्रमझा जाता है ! वहाँ 


कुटुम्बियोंकी अनुमतिसे स्रियाँ परपुरुषोंस प्रेम-मिक्षा- माँगती. हैं .! 
- किचनूक जातिके छोगेंके यहाँ जब कोई -मेहमान आता है 


जज ०, 


ब्रह्मचये | | [१०३ 


तब वे अपनी पढ़ी या बेटी सहवासके लिये उपस्थित करते हैं । 
मेहमान अगर इस भेंठक्रों अछ्वीकार करदे तो इसमें वह घोर अपशन 


; हक भ्जे कि 


समझता है । चुकची जातिमे भी ऐस। ही खाज है । ओर यही 


हि 


दवाल उत्तरी एशियाकी कमैश-क़ैडैल और अछीढसत जातियोंका है । 


के श्र 


एस्किमों जातिमें दो एक रात्रिके लिये दो मित्र अपनी 
खियोंकोीं बदल छेते हैं | इस प्रकार अपनी ज्ञौकों मित्रके हवाले 
करना मितन्रताकी पराकाष्ठा समझी जाती है| ऐसा माद्म होता है 
3 भारतवर्ष में मी ऐप्ता रिवाज था। यहाँ भी मित्रकों पत्नी समर्पित 
करके मित्रता पराक्राश बतलाई जाती थी | इप्तलिए इत्त प्रकारके 
चरित्रेका चित्रग जैनपुरा्णामें भी पाया जाता है । ह 

विमलसूरिके 'पउमर्चारेंथ! और रविषेणाचार्य के पद्म चरितमे 
दो भिनत्रोकी ऐसी ही कथा है । यद्यपि इस प्रकार पत्लीग्रदानको 


( 


जनाचाये अच्छा नहीं समझते, फिर भी इससे इतना तो मादूम होता 
बे ७ (5 


है कि यहाँकी समाजमे कहीं और कभी ऐसे रिवाज होंगे तभी ऐसा 
चित्रण किया ढे, भछेढी वे पीछे से निदर्नाय दोगये । खर, वढ 
कथा इस ग्रकार है । 

सुमित्र और प्रभव नामके दो ।मित्र थे | सुमित्र महाराजा था 
और प्रभव मामूठी आदमी । परन्तु घुनित्रने घन देकर उसे श्रीमान्‌ * 
बनादिया था | एक बार सुमित्र एक जंगडछतें पहुँच गया । वहाँ एक 
भीलने उसके साथ अपनी छड़की (बनमाछ। ) का विवाह कर 
दिया | इस नर्वविवाहिता पत्निकी देख कर- प्रभवक्रो काम ज्वर 
द्वेगया । सुमित्रने जब वीमारी का कारण -अमदसे पूछा तो उसने 


१०७)  जैन-घम-मर्मीसत। 
कहदिया कि मेरा चित्त तुम्हारी पर्त्वापर आसक्त होगया हैं । उस्धेने 
जाकर तुरन्तही अपनी ख्रीसे कह्यकि तुम मेरे मित्र की इच्छा. पूरी 
करो, में तुम्हें एक हजार ग्राम दूँगा | यह सुनकर वह अपने पतिके: 
मित्रकों सन्‍्वुष्ट करने के लिये गईं । उसका पति भी छुपकर उसके 
पीछे इस आशय आया के अगर यह मेरे मित्रकी इच्छा पृण न 
करेगी तो इसे दंड दूँगा।॥ । 

पछित उसके मित्र प्रभवको ही यह काये अनुचित माधव 
हुआ परन्तु इससे किसी समयक्ेे वातावरणओ जानके पर्याप्त साधन , 
मिलते हैं | इ्तल्यि एप्करिमो जातिक्रा यह रिवाज अनुचित होने पर 
भी आश्चवयजनक और सारतके लिये अमृतपूत्र नहीं माछूम होता । 

माँगोठकरेन, डोडा और डक्कोटा जाति सतीत्व का जरा भी 
मृल्य नहीं है । । 

नाइकेर गुआमें वर्षम एक हझोहारके दिच संभी :ख्लियोंक्री 


० हक » 


व्यभिचार करनेके लिये छुट्टी दी जाती है | हमारे यहाीका होर्लीका 





है श्ुला प्राणसमस्यास्य दुःख खल्यौनिमितकम | तामाश ग्राहिमोदज्ञ: 
सुम्रित्रों मित्रतवर्स 5: ।| ३६ | अधितयच्च यथेव्र सजेन्ना स्वाहुक्राऊँका । ततोंनि- 
ग्रहमेत था: कर्तास्मि सुविनिश्वतमू | ३८ ॥ अव्रेतद्याश्रया मूखा कार्म॑ संवाद- 
५. यिष्याति | ततेआमसहखग वृजयिष्यापि सुर्दरी | ३९५ | प्नचरित पर्व ६२ । 

नमिऊण तस्स चठुणे प्रभवो परिकह॒ह दुक्खउप्पत्ती | दद्धण तुज्झ अहिल्‍े 
सामिय जायहय पच्ों । १८ एणिठण वयणमैये सणइ हितों निम्ताप्त चणमोलछे 
बच्च तुम. बीसत्या पं्रवसयासं प्तन्तपृही | १९। गाय सहस्सते सुंन्दरि देमितुर्म 
जह करेंहिंगमे्वहियं | जह्त॑ नेच्छोप्तिभढे घोर ते निग्गह॑ काह २० मणिऊंण 
वेयणमेय वृणसांलछां पत्थियो समपओ से पत्ता पसवागारं तेणव सा पुच्छिया 
 संहसा २१ पटमचरियं उदेस २ . -: हे 


अह्न॑चर्य ] .. (68% 


व्योेहार शायद ऐसी ही किसी प्रथाक्रा भग्नावशेष है आर यहाको 


कुमारियोंकों तो ब्यभिचारकी पूरी छुट्टी हैं.। वे. वेश्याहातस पाहंढे 
घन कमाती हैं, फिर उसी घनसे अपना [बेवाह करता. हैं । 

कर . डकारेन लोग ज्ी-पुरुषके अमेद समाममका खुब समथन 
करते हैँ | अगर उनको कोई इस ग्रथा का बुराई बताव तो बाप- 
दादोंकी दुढा३ देकर वे इसका समर्थन कम्ते हुए कहते ढ॑ करिजवाह 
यह ते। पुरानी रीति दे । क्या हमारे पुरखा मूख थ | 

। अपर कौंगो, टहीठी, मेकरे नाशिया, $ेएड्रीन, . आर पल्यूदीप॒र्म 


रे हि 


रहमेवाली जातियों में अपनी बहिन-तटठी को थोड़े घनके लिये चाहे 


असंके हवाले कर देते हैं | इससे न तो उनकी ध्जतर्म बह्य छगता 
हू न उस कुमारी के विवाह! कुछ अड्चन पैदा होती 6. । 


ध 


वाठियाक छोगेंमेि किसी कमारीकों खबस वी शाभा यहां 
पक्के बह बहुतेसे बुबकोसे फैसी हो । उसके पीछे अगर युवक्राका 
'झुंड नहीं चंछता ते। उत्तके छिये यह अपमानक्री' बात हैं | अगर 
कुमारी अचस्थामें ही उसके बच्चा पैदा होजाथ तो इससे उसका 
सन्‍्गान और थी बढ़ता है । इससे वह श्र.मन्त घरानेव विबाही जाती 
है और उसके पिताकीं खूब घन मी मिलता हैं । 
चिपच। जातिके किसी पुरुष कल अगर यह माद्म होजें|य के 
उप्तकी एत्बी का कमारावस्थारे किसी भी पुरुष साथ सम््रन्ध नह। 
त| चइ इसाल्य अवच भाग्यका काश्चव ठगता कि उसक। सा 
इतनी तुच्छ है कि बड़ किसी भी पुरुषको आकर्षित न कर रूकी | 
,.. प्राचीन जापानियेंगे यह स्वाज था -के पिता का ऋण 
_खुकानेके छिये ख॑। व्यमिचारसे धन, पैदा करती थी। और जब 


/! 


१०६ ] [ जैन-धर्म-मीमांसा 


लड़की इस प्रकार पैसा पैदा करके आती थी तत्र कमाऊः पृतकी 
तरह उसका सनन्‍्मान बढ़ जाता था | ह 


नीतिके अन्य अरे पर भी ऐसा ही विवेचन किया आसकता' 
है जिससे माछूम होगा कि इजारों वर्षोके अनुभवेन मनुष्यकों 
नीतिधम की शिक्षा दी है। आदिमयुग में मनष्य हिंसा, अ्िता 
आदिको नहीं समझता था | घीरे धीरे सुब्व शान्तिक्री खोज करते 
करते उसने अहिंसा आदि का आविष्कार किया | उनमें ब्रह्मचर्यका 
आविष्कार सत्रस पिछला है | इसलिये महात्मा पार्यताथके यगमे 
चार ही व्रत हों, यह बहुत स्वाभाविक है पठिसे महात्मा महावीरने 


ब्रह्चचय नामक नया बत बचाया । 


इतिहासके , ऊपर इस प्रकार एक विहंगम दृष्टि डाल्नेसे इतना 
तो माद्म होता है कि मनुष्य समाज ने मैथुनकी पाप बहुत देफ्मे 
समझा । और उसे स्वतंत्र पाप माननेत्री कल्पना ते! और भी देरमें 
उठी | इसका कारण यही है कि जिम ग्रक्रार दिंसा झठ चोरी आदि 
साक्षात्‌ दुःखके कारण हैं; उस प्रकार ग्थुत नहीं | परिग्रहमें तो 
मनुष्प बहुतत्ती सम्पत्ति एकीजित करके दूसराकी गरात्ी और बेकारामें 
कारण होता है, परन्तु मैथुनमें तो इतना भी दोष देखनेमें नहीं आता । 
इस प्रकार अन्य सत्र पार्पोक्नी अप्रेक्षा मेथुनकँ दुःखप्रदता बहुत 
कम होनेसे प्ारम्मका मनुण्यतमाज इसे पायर्म ने गिनसक्रा । पीछे 
जब इस अधिक अनुमव हुआ, उस अनुमत्रत्ते उसे सूक्ष दृष्टि प्राप्त 
हुईं, तब वह मैथुनकी संयमर्मं रखनेका तथा पूण अल्चर्यक्रा 
आविष्कार कर सका । फिर तो इस दिशा में समाज इस प्रकार 


ब्रह्मचये ] [१०७ 


सरपठ दौड़ा कि उसे मयीदा का भी खयाल न रहा। ब्रह्मचथके 
नाम पर स्रियोक्रों जीते जलनिका, उन्हें बलाईपघरव्य देने का भी 
रिवाज पड़गया । 

मेँ पहिंले कह चुका ई कि धर्म खुखके लिये है | इसलिये 
जो खुखका कारण है वह धर्म है; जो दुःख का कारण है वह 
अधम है | इस कसारठी पर कसकर यहाँ विचार करना चाहिये कि 
मैथुन कितने दुःखका कारण है ! 

१-पराधीनता दुःखका कारण है | अन्य इन्द्रियोंके विष- 
योमें जितनी पराधीनता है, उससे कइ गुणी पराधीनता मैथुनमें है । 

न्यू इन्द्रियोमें भोग या उपभोग्य सामग्री जड़ या जड़तुल्य होती 
इसलिये उसमें इच्छा नहीं हाती, जिमका हमें खयारू रखना 

पड़े । परत्तु मैथुनमें दूसरेक्नी इच्छाक्ा पूरे खयारू रखना पडता है। 
अगर खयाल न रकक्‍खा जाय तो बह दिसात्वक और नौरिधत होजाता 
है । इसलिये वह अन्य विषपें।क्ी अपेक्षा दुःखप्रद हे । 

२-उपयुक्त विष्रमता हेनिस उसमें पौछेका कार्यभार और 
बढ़ता है । जेसे गर्भाधानादि होने पर जीवनकी शक्तियाँ 
उ्ताके संरक्षण आदेगे खर्चे होने छगती हैं । 
जो विश्वकों कुटुम्ब मानकर उसको सेवा करना चाहता 
है उतकी शक्तियेंका बहुमाग इस छोठेते कुटुम्बक्की सेत्रार्म छग 
जाता है । और इसके लिये उसे थोडी बहुत मात्राम पर्प्रिहादि 
अन्य पापों को भी स्वीकार करना पड़ता है 

३-अन्य इन्द्रियेंकि विषय शार्गरिक और मारनाक्षक शाक्तिका 


है आज कक [ जैन-धर्म-मी मत * 


क्षय नहीं करते या' इतना नहीं करते जितनी मैथुनसे “होता है 4 ४ 
बल्कि भोजनादिसे शक्ति की च॒ंद्गि तक' होती है । इसेल्यि भी * 
मैथुनकी अन्य विषयोंकी श्रेगीसे जुदा किया गया है। 5 
.. 8-मथुनसेव्रनके बाद एक प्रकारओों रढ्/नि पैदा होतो है. 
इसलिये यह सुख पीछेत्ते ग्ठानिरूप दुःख का देनेवाला है। 
७-इस में स्थायिता नहीं है । । 
६--जल, वायु ओर भोजनादे जिस प्रकार जीवनके लिये 
आवश्यक हैं, उप्त प्रकार मैथुन नहीं । इसलिये मैथुनसेबंन विकारों 
की तीत्रताका सूचक हानेते पाप है | | 
ग्रक्ष--जिस प्रकार भोजन पगेरह -शरीरकी माँग है, उसी 
ब्रकार मैथुन भी शरीरकी माँग है । शररकी इस माँगकी अगर पूर्ति 
न की जाय तो इसका शरीर पर बुरा प्रभाव पड़ता है? और अनेक 
तरहकी बामारियों मी पैदा होजाती हैं | ४ 
उत्तर--बामारियों पैदा होती हैं तब, जब इच्छाएँ तो पैदा 
होकर हृदयमें घृमती रहती हैँ और उनको कार्यरूपमें परिणत 
होनेंका मौका नहीं मिठता | परन्तु उब इच्छाओंका अगर रुप्रान्तर 
करादया जाय ता मथनका आवश्यकता नशा रहता | एसा वासनाए 
'मातुर्भक्ति, मगिनीग्रेम, पुत्रीवात्सल्प, विश्वश्नेत, दौनल्लेवा आदि बनेक 
दत्तियोंगे परिवर्तित हों सकती हैं | जब हमारे ऊपर कोई भयंकर '* 
बिपाति आजाती है या अप्तह्य इंथ्वियोग होजाता है तब ऐसी 
वासना लुप हो जाती है अयथोत्‌ उसका रूप परिवातिंत हो 
जाता है । 


ब्ह्नचंय ] [१०९ 


« « प्रक्ष-जवब तेती इन सदृद्ातयाका प्रभाव तीत्र रहता हें * 
तभीतक वे मैथुनकां वासना पारवातत करती रहती है; परत्तु काई - 


भी-सदृद्वात संदिव - तांत्र वहां रह: ,सकता | ज्याहं उसम कुछ 


न्द्ता आयर्गो पैथनका पीसना अपने - ही रूप्म काम करन लगेगी | - 


उत्तर- एस भा क्रछ असाधारण छोकोत्तर: व्याफि. हांत 
हैं या.होा सकते - ६ जिनकी सदृद् तया सदेव इतना तंत्र. बना 


७. 


रहती. हैं. मिंतसे. कामब्रासता पस्ितितरूपमें ही वनी रहें 


| कक कि. 


यह बात अवश्य है कि ऐसे व्यक्ति कारीडरीत एकाध ही-होते . हैं, 
परन्तु होते ढ6 । कर भी यह राजमांग नहीं कहा जा सकता इ्स- 


बज 


डियें उचित यही हैं. कि इस प्रकार तीन वेग के समय वित्राहित - 


जीवन बतिताया जाय । आजकलके दिसातते- पचास व तक्रकी उपर 


तक इस प्रकार जीवन भिताना चाहिये * इतना समय ता बहुत ढ़ | | 


थीघ्त है, परतु इससे भी कम समय इस -बासनाक्ा वेंगे इतना 


मंद हो सकता है जो कि सरडताल दूसरी सद्बत्तियक्रे रूपन 
परिवर्तित किया जा सके । 

सैथुनक्की वासनाका घेग सामाजिक परिशिति पर भी निर्भर 
है । कई प्राचीन जातियें ऐसी भी हैं जिनमें कामबासनाकी आख्े- 


येजनक 'मन्दता १३ जाती है | ल्ियाका मासिक्रष॥ कामब।सनाका 


है| सूचक है परन्तु णास्कर्मा आदे जातक ज्ियाके वतन ताव 


बार ही ऋतुकाछ आता है । इसी प्रका उछः भी कामका अंवैग 
कम होनेस शीघ्रही स्खल्तिवीत नहीं होते ये ध्ब बातें धशपरम्प- 
राका फर है | पस्तु जिन ढोगोश यह परिध्िति प्र,्त नहीं हे ने 


११०] [ जैन- धम-मीर्मासा 


कुछ समय संयम मैथुनसे अपनी वासनाओंके बेगको कम करें, 
बादमें उसको अन्य सदूद्तत्तियोंमे परिव/र्तेत करें । 

क्ष--मैथुनमें जो आपने दोष बतछाये हैं उनका बहुत 
कुछ परिद्वार किया जा सकता है | अगर पति-पत्नी दानोंही सेयमी 
हों ते उनकी इच्छाओंका बलात्कार एक दूसरेंपर नहीं हो. सकता 
इससे पराधीनताका क्रष्ट बहुत कुछ कम हो जाता हे | जब अनि- ' 
च्छापूर्वक कोई काम करना पडता है तब परारधानताका कष्ठ द्वोता, 
है। यदि दोनों संयमी हो तो कोई किसीकों विवश न करेगा 
जब दोनों स्वेच्छापते राजी होंगे तब पराधनिताका कष्ट, न 
रहेगा । गर्भाधानादि रोकनेके लिये कृत्रिम डपायेस्ति काम लिया 
जा सकता है | इसलिये दूसरा भी दोष दूर होजात। है. । तीसरा 
दोष भी इतना जबर्दस्त नहीं है कयेंकि मात्रासे अधिक मैथुन ही 
शक्तिक्षय करता है अगर थोडा हो भी तो वह् इतना नहीं हो 
सकता जिससे कि मनुष्य कतव्यच्युत होजाय । ग्लानिका कारण . 
भी जबदस्त नहीं है क्‍यों कि वह तृत्तिका फल है । यों ते पेट 
भरनेके बाद भोजन से भी ग्लानि होजाती है, परन्तु इससे भोजन 
पाप नहीं हो जाता । स्थायेता न हो तो क्‍या हानि है ! जब 
अन्तम वह दुःखप्रद नहीं है, तब क्षणिक हो इससे भी छाभ ही 
है । थोड़ा सही, पर है तो छाम ही । विकारकी तीत्रता नामक 
दोष भी विशेष महत्त्व नहीं रखता, क्योंकि जब यह पाप सिद्ध हो 
जाय तभी इसमें विकारकी तीत्रताका दोषारोप किया जा सकता दे . 
उपर्युक्त कारण न होनेस यह कारण मी नहीं रहता । ह 


बह्मचय ] [१११ 


उत्तर--यथपि दोषों का यह पारिहार विंकछकुछ निम्नेल नहीं 


है। 


है, फिर भी कुछ बातें ऐसी. हैं जिनसे यह बात मानना पड़ती है 
75 पे, ॥अ 08 ्ै 6 [ कप गप 


कि सथुन पूृणछुस में बाघक है | पाहला पारहार यार सम्भव हे 


3 
+् 4 


फेर भी इतना दुलभ है कि अपवाद के नाम पर उस्तका उछेख ही 
किया जा सकता है, नियमरूपी राजमांग में उसको जगह नहीं दी 
जा सकती । दूध्तरा परिहार ठक कहा जा सकता है और तीसरा 
भी किसी तरह ठीक है, परन्तु चौथा कुछ विचारणीय हैं; क्योंकि 
संगीत आदि के श्रव॒ग करने से जो तृप्ति होती है उसक्रा फल ऐंसौ 
खछानि नहीं है जैसी कि यहाँ होती हैं | इसलिये अन्य विषयों कौ 
तृप्ति की अपेक्षा इसभी तृप्ति कुछ विचित्र है | पाँचनों पारेदार इससे 
भी अधिक विचारणीय है क्योंकि क्षाणिक सुखका परिणाम दुःख है । 
जिसका संयोग सुखरूप है उसका वियोग दुःख रूप होता है। 
अगर संयोगकरा समय अल्प और विय्ोगक्रा समत्र अधिक हैं, तो यह 
मानना चाहिये कि सुखफ्ी अ्रेक्षा दुःख अभधेक हे | इसलिये अगर 
योगज खुखका भोग ही करना हो तो यथाशाक्ते ऐसा भेग करना 
चाहिये जिसमे संयोग अधिक और वियोग कम हो। इसे दिश्ा्म 
मैयूनका प्रचलित रूप बहुत निम्न श्रेणीका ठइरता है इसलिये 
जैनशारस्त्रों में मेथनक्े विविध रूपोंका वर्णव है इस बर्णनले यद्द बात 
माप होती है कि ज्यों ज्यों सम्यता का विक्नास और सुखकी वृद्धि 
होती है वयों तो मेवनका प्रचलित रूप विक्तित होता जाता हैं 
और अन्त में ब्रह्म चरम पश्चिर्तित हो जाता है । 


के किन 


जैनशाज्रों में देवगति का जो वर्णन मिलता है उसमे इस 


८; 
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'पिद्धान्तका सुन्दर चित्रण हैं | देवगतिके इस बर्णनपर अगर विश्वास 
न भी किया जाय; तो भी इस, सिद्धान्त की सत्यता को पक्का नहीं 


लगता, .्योंकि वतमान में अपने अनुभव से भी इसे: चित्रण की. 


सत्मता का, समझ सकते हैं | . ,. .!' 

पाहल और ,दूसर छग,के. देव मनुष्यों के समान ही ,मैथन 
करते हैं; तीसरे ओर जोथे स्वर्ग के देव आलिक्वनादि से ही. सम्तुष्ट 
हो जाते हैं | इससे आंगे के देंव & जौन्दर्य के अवलोकन से सम्तुष्ट 
है जाते है । शसस आगे सहसखार स््र॒गे तक के देव संगीत छुनने से 


है। सतुषट है जात 6 आर इसस आगक दव मानात्क सट्डल्प से हो. 


संतुष्ट हो जाते. 6 । और इससे आगे के देवों के मैथुनकी वांसना ही 
नहीं होती-व अह्मचारी की तरह होते हैं | ये देव सबसे अधिक 
सुखी मांने जाते हैं । इससे कम सुछी मानसिक्र सद्छुल्प-वाले, उनसे 
भी कम छुखी संगीत से सन्तुष्ट होनेवाके, उनमे भी कम्र सौन्दर्य से 


8... 


न्तुष्ट-हानत्राल़े आर उसृत भी कम आलिंगन से सनन्‍्तुष्ट-होनेवाले और 


उसस भा कम सुखा सावारण मथुत करनवार हूँ । जनधमम 


दवगांत मे सयम नहा माना जाता, इसाल्य सख का यह आधकता 


सयथम का द्वांट सर ता ह नह[; इसाल्य यह एक विचारणाीय बात हूँ 








_ # दिगम्बर सम्प्रदायर्क अनुसार बह्म अल्योत्तर छान्‍्तत्र ओर कार्पिष्ट स्वर्गके 
न रच ७ े े स्वर्न छः 
देव | अेताम्बर सम्प्रदाय में ब्रह्म और अक्षोत्तर स्वर्न एक ही अहम नामसे पुकाग 


जाता है इसो श्रकार छाब्नन्तकावरिष्ट, ठास्तब नामश्ष आगेके शुक्र महाद्वक, महाशक्रके _ 


नामसे ओर शतार सहखार, सहखारके नामसे । इसप्रकार दिगम्वर सम्प्रदाय स्वर्यो 
की संख्या १६ ओर खताम्बर से १९ हूँ। वस्तास्थिति सें कुछ भेद नहीं है। 
फिर भी १३ की मान्यता प्राव्वनि ओर दोनों सम्बदायों में श्रच्नछित है | 


कि कस 


शल्नचय |. - पहृश्झृः 


|. #कप 


कि/ यह सुख किस दृष्टि से - अधिक ' है. £ निरक्षण करनेसे इस 
झुख का कारण स्थायिता ही माछम होता-है । मनुष्यों के समान मैथुन 
बहुत थेड़ि समय तक किया जा सकता. है और पछि से इसमें 


ग़्छानि अषिक हैं| इसकी अपेक्षा आड्ड्वेन आदि अधिक. समय 
सक हो सकता है और इसमें ग्लानि कम है | रूपदशन : इससे भी 
अधिक समय तक हो सकता है और स्पशे न होने से इसमें' ब्लानि 


है +् छठ + ० जे ५ ५५ (5 ४. हरे त्‌ 
ओर भी कम है तथा संगीव तो ओर भी अधिक आकंषक, तथा 


स्थायां 6 आर शगयर के अवसदाका अज्ाभज्ञाव दे इसस क्रम हता: 


दे इसस सलान ता ।बंटकुलठ कम हैं| सानासक वचार ता इन सबसे " 


अधिक समय तक स्थायी रह सकता है, इसमें पराधीचता भी नहीं 
है और सलाविके कारणों का किसी भी इन्हियसे अत्यक्ष नहीं. होता 
इसलिये यई और भी अधिक सुखमय है और बह्मचार्यके समान 
रहनेबाछा तो मानसिक धंडि से भी बिलकुल स्वतेत्र और निराकुछ 
रहता है इसलिये उक्त सुख सबसे अधिक है । 


श्‌' 


' » उपयते छाम बेकासज|दुक। दाष्ट स भा उाचत साद्धम हाता . 


धर 
ह%४ 


है | पशुआ मे क्री-पुरुष का खुख प्रायः साथरण मथुनका किया 
समाप्त हो जंातः है, जब कि. मलुष्यें। में इससे बामे की चार श्रेणियँ: : 
६ स्पश रूप शब्द, सर ) भी पाई जाते हैं | ज्य! ज्य सभ्यता का . 


प्रकास हता है ध्यो-प्यों कछाणें का भी विकास होता - है, और 
पाशविक लिप्सा कल्ाप्रेमण परिणत होती जाती है | इप्से उतना 
अवश्य गर्म होता है कि सुख की बुद्धि ब्रह्मचय की दिशा में 


६5 


इस प्रकार बह्मचय सुख्वर्डक सिद्ध होबाने पर मी दिखा 
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. आदि .जिस प्रकार दुःख के कारण हैं और साक्षात्‌  दुःखखरूप 
हैं उतना मैथुन नहीं। है, और न वह भोजनादि; की श्रेणी में ही. . 
आता हैं । उर्सका स्थान मध्य में है | हाँ, अगर वढ्- अन्य पाप से 
मिश्रित-हों जाय तो उसकी पापता बहुत भयंकर. होजांती हैं; तथा 
अन्य भोगोपमेग सामग्रियोंक्री अपेक्षा इसेंस आरम्म परिप्रइ की बृद्धि 
भी बहुत होती है या होने की अधिक सम्भवना है .। 

ब्रह्मचर्य के मुह्य तीन प्रयोजन हैं १--शक्ति का संचय या. 
उप्तकी रक्षा, २-कोटुम्बिक और सामाजिक जीवन की- शान्ति, 
३-विश्वग्नेम या सममाव की रक्षा । 

.. १--झरीर में बहुमुल्य धातु वीर्य है । मैथुन में पुरुष-त्री के. 
शरीर का यही बहुमृल्य घन नष्ट होता है । अगर इसको रक्षा की. 
जाय ते शरीर की शाक्ति सुराक्षित रहती हैं तथा बढ़ती ह।. 
शारीरिक शक्तिके साथ मानपिक शाक्ति पर इसका प्रभाव और भी 
अधिक पडता है । अन्य पापे। की अपेक्षा मेथुनका मन से अधिक 
सम्बन्ध है || मनमें दूसरा पाप दोनेसे मत अर्पवित्र होता है परन्‍तु . 
उप्तका बाह्य प्रभाव उछेखनीय नहीं होता, जब कि मानसिक -. 
मैथुनका बाह्म॑प्रभाव बहुत अधिक होता है । इससे वीयका स्खलन - 
होता है और शरीर कमजोर होजाता है । इसलिये गहर से ही 

थंन का ह्यागी अगर मनको वश नहीं रखता तो वह बंदायचारी तो. 
- है ही नदी; साथ ही बाहिरी ब्रह्मचशका बाहिरी फछ भी प्राप्त ' नहीं 


».. पर सकता | विवाहत जावन मे पति-पक्० मे परिमित ब्रह्मचय का 


' पालन द्वोता है | वह भी शक्तिपंचय का कारण है; परन्तु- अगर 


“अक्चय] ४ श्शष 


उसमें मयादा न रक्खी जाय, उससे दो में से किसी एक की भी 
 शक्तिका हास होने छंगे तो उसे एक प्रकार का व्यमिचार ही कहेंगे। 
नियम के राब्दो| की दृष्टि से वह व्यमिचारी भर ही न कहा जाय, 
परन्तु नियम के लक्ष्य की दृष्टि से वह व्याभेचारी. है । 


भोजनादि की साचिकता भी त्क्षचर्य का अंग है | जिस मोजन 
की हम पचा नहीं सकते अथात्‌ जिसकी उन्मादकता का हम 
सहन नहीं कर सकते, मनोवृत्तियों जिससे विक्ृृत होती हों उससे 
: बचना चाहिये । इसी प्रकार गार तथा अन्य इन्द्रियोंकी लोबेपता 

भी अह्मचय में बाधक है । 

ह शका--धर्मका रुढ्य अगर सुख है तो वह सौन्दर्य भादि 
: सुखसाधनों का विशेध क्‍यों करता है £ सौन्दर्योपासना में आखिर पाप 
क्या है? क्यों।कि इसपे न तो किसी को क्रष्ट पहुँचता हे; न 
किसी की कोई सामग्री छीनी जाती है | यह तो एक ऐसा आनन्द है 
जिसके छिये हमे किसी की गुछामी नहीं करना पहती । प्रकृति के 
भण्डार में जे अनंत्त सौन्दर्य भरा हुआ है उसको बिना नष्ठ किये 
अगर हम उसका उपसोग कर सकते हैं तो इसमें क्या. हानि. 
क्या आप यह चाहते हैं कि मलुष्य गंदा रहे £ इस , गंदगी और 
नीरसता के कष्ट सहन करने से क्या आत्मोन्नति हो ज[यगी £ 


2? 
|्> 


सप्ाधान--कष्ट सहन से आत्मोन्नति नहीं, होती; न-घमके 
नामपर गंदगी फैंडने की जरूरत है । गंदगी ते पाप है और 
सच्छता धम है ! प्रन्तु तौन्दर्य या अगर को स्वच्छता हे 
भूल है । सुंदर से सुंदर वल्लाभूषण स्च्छ नहीं होते ओर स्वच्छ 


डा 


3९आ। | | जन-घम-मामा।सा - 


' बखादि भी सुन्दर नहीं होते । यह सम्भव है. कि कहीं: स्वच्छता और . 
सुंदरता का मेल होजाय परन्तु इनके मेल का नियम नहीं[है.]धम, 
. विशद्ध सौनन्‍्दय की उपासना का विरोध नहीं करता । मन्दाकिनी की 
निरवच्छिन घारा, समुद्रकों असंह्य कछोले, या उसंकीः अनंत 
. नौखता, गिरिराज की हिमाच्छन्न चोटियों और बसन्त:में पक्ृतिका 
अनन्त शगार जो आनन्द. प्रदान करता है, घर उसका.शिरोध नहीं 
करता क्योंकि इससे त्रह्मचर्यके उपरिलिखित तीन प्योजनों, में से, 
किसी की भी हानि नहीं ढे । इस सोन्दर्योपासना में न्यक्त-या अव्यक्त . 
रूपमें विश्व तीन होजाने की भावना है,संकुवित॒वा का ह्याग:है | - 
इतना .ही नहीं किन्तु इस आइयसे हम. आणिर्येके जोर बलबुष्पोंके 
भी सौन्दर्यक्षी. उपासना कर सकते हैं | जैंसे बनप्रति -भादि 
प्राणियोंमें ग्रक्रृतिका सौन्दर्य दिखलाई- देता हैं; उसी प्रकार मयूर'की 
शिखा और कोकिल की कुद्ठकुद् भी प्रकृति का सौन्दर्य है | स्व. 
- मनुष्य भी प्रकृतिका एक अम है । जिस निर्दीष बुद्धि:ते हम वद्तन्त 
भादि की शोभा निरखंते हैं. या जिस निदीष बुद्धि से हम'बालक॑ या 
बालिकाकों या अपनी बहिन और माताको देखते हैं, उस्ती निर्दोष 
' बुद्धिसि हम किसी भी खत्री या पुरुषके सौन्दय को देखें तो यह 
ब्रह्मचथ का दोष नहीं है ! परन्तु यह याद रखना चाहिये कि इस 

निर्दोष वुद्धिका छुदक्षित रखता कठिन - है .ै। यह: पहुँचे हुए 
: महात्षाओंका कार्य है.। जनझाल्ों के अनुसार, जैनसाथु , ल्लियोंके 
साथ विह्ार- नहीं. कर सकता परन्तु महात्मा मह्यवीर के साथ-सैक्डों. 
सियां (आया और आविकाएँ ) बिहार करती थीं। इससे मादधूम 


के 
'अह्कचय ).. हिल 
होता है कि यदि सौन्द्योपासना में मैथुन की गासना न हो तो वह 
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अब नहीं है, क्योंकि इस दु्वासनाओे आनते उपयुक्त तीनों 


प्रयाजन नष्ट हो ज्यंत हैं । 


बा 


ग् 


. शक -सीनन्‍्दर्म की उपासना में मैथुन की बासना न हो, यह 
 असम्मव है । जगतका सारा सौन्दय मैथुन की बासना का रूपान्तर 
या सूक्ष्म रूप है । बल्कि यो कहना चाहिये कि जो हमारी इस 

वासना की पूर्ति करता है, उसीका नाम सौन्दर्य है।ख्री और 
पुरुषोग जो लैड्डिक आकरपषण है उसकी या उसके साधनोंकी जहाँ 
समानता दिखलाई देती है उसी का नाव सौन्दर्य है। चन्द्रमा 
इसीलिये सुन्दर हैं कि वह प्रेयसी के मुखका स्मरण कराता है। हंस 
इसीलियि प्यारा है कि वह जी की गतिका अनुकरण करके हमें 
उसका प्रतद्मभिज्ञन कराता है । अँखेंकी समानतासे कमी की शोमा 
है । इतना ही नहीं किन्तु मैथुनक लिये जो समय या जो वातावरण 
अनुकूछ बोता है उससे विशेष सम्बन्ध रखनेवाली वस्तु भी सुन्दर 
'मादम होती है । वसन्‍त का समय अगर अनुकूछ है तो वरन्त में 
- होनेबाली प्रत्येक वस्तु हमोर लिये सुन्दर होजाती दै। बालक 
आदि में जबतक यहं वासना पैंदा नहीं, होती तबतक उसका 
पूलरूप रहता है । छैज्लिक विज्ञानके अनुसार तो मांता का पुत्र से 
स्नेह भी इसी वासना का रूपान्तर हैं । इसकिये सौन्दर्योपासना को 
भेथन की वासना से अछग करना असंभव है | इश्नलिये अब या तो 
सोन्दर्योपासना को पाप कहना चादिये या मेथुन की धर्म कहना 
चा[ह्टय | 
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समाधान- मैथुन की वासना का रूपान्तर मैथन नहीं है| 
या ता अच्छा स॒ भच्छा मनांवात भा बुरा से वरा मनाठृत्त का 
रूपान्तर कही जासकती है, परन्तु इस्तीलिये बड़ बरी नहीं होती । 
_ छांदिष अर सुगाधत फल्कूछ आंद भा उस खादके ख्पान्तर हाते 
हैं जो दुगंध आदि का समुंद है | जैनशाब्र के अनुतार कषाय और 
संयम एक ही गुण के रूपान्तर हैं, इसलिये और किसी का रूपन्‍्तर 
होजाने से ही अच्छा या बुरा नहीं होजाता । इसका निर्णय करने 
के ढिये हमें उसकी स्वतंत्र परीक्षा करना चाहिये | ब्रह्मचर्य के जो 
तीन उद्देश्य ऊपर बतछाये हैं उन में अगर बाधा न आवे ते मैथुन की 
' दासना का रूपान्तर होकर के भी सैन्दर्योपासना मैथुन में शामिल नंहों 
की जा सकती, न पाप मानी जा सकती है । 


इसके साथ एक बात ओर ध्यान में रखने की हे कि बह्मचारी 
को लोछुप न होना चाहिये | किसी छुन्दरी का दिखजाना एंक बात 
है और उसके लिये छोछुप मनोज्ृत्ति का होना दूधरी बाते । अगर 
-यह लोद्धपता रढेगी तो बहुत ही शीघ्र मत विकुत और अश्ञान्त है। 
_जायगा जिसका अनिवार्य फल मानसिक और शारीरिक मैथुन होगा 
इसलिये लोडपताराहित सममावपूर्वक्त सीन्दर्यकी उपासना करना 
चाहिये । अगर इससे मैथुन की वासना के उत्तेजना मिलती. हो तो 
इसका त्याम करना ही श्रेयस्कर हे । अगर इससे वह वांधना परिं- 
वर्तित हो जाती हों तो यह उचित है | 
यद्यपि हरएक -पुण्य-पाप का .विछेंण मनोद्गत्ति' पर ही 
निभर है पर्तु ब्रह्मचय तो मनोचति से और भी अधिक घंनिष्ट 
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सम्बन्ध रखता हैं। शर्फि के संचय और उसकी रक्षा के लिये मनका 
बश में रखना या दुवासनाओं का विश्वप्रेम प्रकृतिप्रम आदि मे 
रूपान्तरित करना उचित है । 


२ -- कौटु म्बिक और सामाजक जीवन की शांति के लिये 
भी ब्रह्मचय अत्यावश्यक है | गृहस्थ जीवन की इंथ्स अकल। स््री 
और अकेले पुरुष का जीवन अपूर्ण € । दोनों के योग्य साम्मछन से 
ही. पूर्णता आती हैं । यहै सम्मिलन एक ऐसा साम्मेछन 6 जिसने 
तीसेरे को स्थान नहीं। मिठ सकता है | अगर तीसरे का प्रवेश हुआ , 
तो वह विश्वास और प्रेम नष्ठ होजाता हैं जिससे यह साम्मकन 
हुआ है. | इससे यह आवश्यक हे कि स्वीकृत पति-पत्नी का छोडुकर 
शोष सभी खीपुरुषों के साथ पर्वत प्रेम ही रकखा जाय । उसके संधि : 

धुन की वासना का कंड बेतता न आने पाव । 


पु७पके लिये भोग का साम्प्री है और पुरुष, जी के 
लिये भोग की सामग्री 'ह इस तरह इन दोनों मं: छुतरफा भोज्य- 
भोजक भाव है । इ्सेद्य दोनें। ही समान हैं । यह समानता ' 
अन्यन्न देखने म॑ नहं। आठदी। वह एक है। सीज्य और एक हा साजक्र 
होता है और भावक का प्रघानता रहती हैं। ज्पुरुष मे यहें सम्बन्ध 
दतरफा होने से अन्य जड़ या जडतुल्य मेग्या का अवक्षा इसम 
विशेषता आती हैं। हमाद कुर्ी के ऊपर अगर काई दूसरा आठम। 
बैठ जाय तो भी हमार और कुर्सा के सम्बन्ध मे काइ फ्रक न 
पडेग, परत्तु अगर काई घुरुत दसरी ख्रीसे सम्बन्ध स्थापित कर 
ते। पहिडी ली से उसका वह सम्बन्ध ( भ्रम आद ) न रहजायगा 
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इसी प्रकार ज्री के विषयमें यी कहा जोसकता है । प्रेम की->यह 

शिथिल्ता अविश्वासकों पेदा करती है और इस प्रकार यह - शिवि- ' 

छता और अविधास क्षौदुम्निक शान्तिको बत्रोद कर देते हैं; इर्तना हो 
नहीं किन्तु इनसे सम्यसे सम्य समाज धी असम्य बन जाता हे | 


4३: किक पी प 


दुतरफा भोज्यमोजक भाव होनेसे यचपि ली और पुरुषमे: 
समानता बतलाश जाती है, फिर सी व्यक्तिगत रूए में तो दोनों ही 
अपने को मोजक समझते हें. और भोजनकी <ृश्टिग तो मोज्य 
शिकार के तुल्य है | इसलिये अगर इनमें संयमकी मात्राःव हो तो . 
समाज अविश्वात्त और मय से इतना त्रत्त हो जाय कि उसे नरक - 
ही कहना पड़े ( द्वियोँ अगारते, सौन्दर्यते, छछसे, विश्वासबातसे - 
पुरुषों का शिकार करें और पुरुष भी पशञ्चुचछ तथा छछ आंदि से 
लिया का शिकार करें | इसका फछ यह हो कि स्लियों का घर से 
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निकलना भी मार्क हो जाय, और पुरुषोंकों भी द्लियों से सदा 
सतक रहना पड़े । न पति को पत्नीका विश्वास्त रहे, न पत्नी को 
पतिका | 


' इन सत्र कष्टें से बचने के लिये झील बह्मवय (छादाएर सन्तोष; 
स्वपांते सन्‍्तोष) की अलद्यावर्पक्रता : है | खंदार के छोड़कर अन्य 


पे 


लिया में मं, विन और पुत्रीकी सात्ना और स्व्रतिक्ो छोड़कर 
अन्य पुरु्षे में पिता साई और पुत्र की सावनोीं अगर हो तो प्रेलेक 
स्री और पुरुष निर्ययताका अनुभव करें। जिस समाज के छोगों में ये 


पव्त्रि मावदाएँ नहीं। 'होतें। और वासनाओं। का -वेग तीज होता हैं 
अग्ीव्‌ लोग नोविश्वड और क्र होते हैं, वहाँ बियोंकी चहार 


ब्रह्मचर्य | [१२१ 


दौवारियों में फृद रइना पड़ता है, चुघठ आदि आवरण में ढका रहना 
पड़ता है । इससे त्ियो का विक्रास रुक जाता है ओर उनकी सन्तान 
(थी और पुरुष) मनोबरू आदित शून्य तथा नाँच प्रकृति की होती 
है | यदि ल्षियों के विषय में मातृत्व आदि की भावना और पुरुषों के 
विषय में पितृल्न आदि की मावना हो ते। इन अनर्थोपति समाअका रक्षण 
होता है । इसे जीवन के विक्रास तथा निर्मेबता, स्वतन्त्रता और 
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विश्वास का अनंत आनन्द मिलता है । 
इस प्रकार ब्रह्मचथके दो ब्रयोेजन हैं । उनका विचार 
करते हुए ब्रह्मचथ का पालन करना चाहिये । रा 
जिस प्रकार हिंसा आदि पायें के चार भेद किये गये हैं, 
उसी प्रकार मैथुन के भी चार भेद हैं-संकल्पी, आरम्मी, उद्योग 
और विरोधी | । 
संकरपी-व्यवह्ार में जिस व्याभिचार कद्वते हैं, वह सेकंल्पी 
मैथुन है। पति या पत्नी की इच्छा न रहते हुए भी मैथुन 
करना संकल्पी मैथुन है | इसी प्रकार मयीदा से अधिक [ स्वास्थ्य- 
नाशक ] मैथुन भी सेकल्पी मेथुन है । यब्पि इनकी सांकल्पिकता 
में परस्पर अंतर है-सत्र से अधिक सांकल्पिकता व्यमिचार में है- 
फिर भी ये दिसात्मक, दुःखप्रद और निवाये होनेस सकल्पी है । 
आरम्पी --सन्तानोंथति के लिये या शारीरिक उद्देगों को 
शानन्‍्त करने के लिये जो मर्यीदित मैथुन है, वइ आरम्भी- मैथुन 
दे । दाम्पत्य जीवन में या नियोग की प्रथा में आरम्ती मैथुन 
दोता दे । 
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शंका विधवा विब्राहसे जो मैथुन होता है उसे आप 
किस शामिल करेंगे । े । 


समाधान---विधत्रा -विवाद हे। या कुमारी-विवाह हो, अब . 
जी पुरुष बिना चोरी के तथा स्ेच्छापूतरक एक दुधरे को ्वीकार . 
कर लेते हैँ तब्र उसम्र परख्रीत्व या परपरुषत्व रह ही नहीं. - जात 
वे दोनो दम्पाति बन जाते हैं । दाम्पत्य जाबन का मैथुन तो आरम्मी' 
मैथुन है यह पढिले कहा जा! चुका है । इस विषय का विशेष 
विवेचन आगे भी किया जायगा । 

शुक्ला -विववा विव्राहकों आय आरम्मी मैथुन भछे ही, कहे 
परन्तु नियोगकी आप आरम्प्ती मैथुत केस ऋह सकते हैं, क्योंक्रि 
निय्गग में तो वित्राहद भी नहीं होता ? जब किसी कुठुम्ब भे कोई 
सधवा स्त्री नहीं रहती और बिध्राएँ निःसन्तान होती हैं तब वंश- 
रक्षाके लिये उन विधवाओं का या वितत्रा का किपी योग्य पुरुष 
से संयोग कराया जाता है इसे नियोग कहते हैं| यह अत स्पष्ट 
है कि इसमें परपरुष से संयोग कराया जाता है; इत्तलिय इपे 
व्यभिचार की तरह संकल्पी मेथन ही कइना चाहिये । 


समाधाव --बग्याग का अथा विधवा -नंव्राह आर कुपप 
विवाह की अपेक्षा भी अधिक पवित्र दे । उपथुक्त दोनों विवाहों में 
“तो सन्तानोत्यत्ति आदि के साथ मयांदित भोंग-छाल्सा -भी है, . परंन्तु 
नियोग तो शुद्ध वर्श॑रक्षा के दद्देश से हो किया जाता है । 
सनन्‍्तानोत्पेत्ति तक ही वद्द सीधित है ।महाभारत के अनुसार. पांडु 
घृतराष्ट्र ओर विदुर इसी ग्रकार नियोग पे पेंदा हुए थे. यह बात 
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व्यभिचार में हिसकता या चोय-ब सना और असल्याश्रितता है परन्तु 
नियोग में इनमें से कुछ भी नहीं हैं । इसलि्यि मी यह संकल्पी 


सैथन- में नहीं आ सकता । कि है 
प्रक्ष-- किसी देश में वित्राह की प्रथा, ऐसी हो. जिपसे: 
वित्राहित ख्रियों का स्थान पुरुष की आपेक्षा नौचा हो जाता हो, 
इसलिये कोई ज्री इस प्रकार खील का अपनान करना स्रीकार न 
करें इसल्यि, अथवा यह सोचकर कि संतान के लिये अधिक से 
अधिक बलिदान ते स्री को करना पढ़ता है और संतान का. 
अधिकांश स्वामित्व और नाम पुरुष छे जाता है इसालिये, अथवा 
और किसी कारण से कोई सत्री विवाहित जीवन अर्वाकार करके 
गर्भाघान मात्र के लिये किसी परुष से क्षणिक्र सम्बन्ध स्थापित करे 
तो + इसे आप व्यभिचार कहेंगे या आरम्मी मैथुन £ 
उत्तर--दिसकता या चौर-बासना और असचत्याश्रितता 
आदि व्यमिचार के दोष यहा भी विलकुछ नहीं पाये जाते इसलिये 
इसे भी संकल्ती मेथुन या व्यमिचार नहीं कह सकते | यह भी 


€ः 


आरम्भी मैथुन है; शत यह है कि उसका यह सम्बन्ध पर-पुरुष 


7 -+- कुछ वर्ष हुए जन इंग्लैंड की एक बाईन-जिसका नाम में 'भूल गया हूँ 
“इसी प्रकार सम्बन्ध किया था। इस ज़िपयका-उसने आन्दोलन खड़ा कर दिया 
भा। ः 


१२४] [ जन- धर्म-मौमासा 
के साथ न होना चाहिये । 


शंका- जब उसने वित्राह्न ही नहीं कराया तत्र उप्तको 
स्वपुरुष कहां से मिलेगा ? पर-पुरुष शब्द से आपका क्या मतलत्र 
हे £ प * + छ औ-ो 

समाधान--जो पुरुष विवाहित द्वै उसके लिये- अपनी 
पत्नी को छोड़कर बाकी सब ख््रियां पर-ल्री हैं, भले ही वह वेश्या 
हो, ।वैधवा द्वो या कुमारी । इसी प्रकार जो ञत्री विवाहित द्वै उसके 
लिये अपन पति को छोड़कर बाकी सभी पुरुष पर-पुरुष हैं; भले ही 
वे कुमार हों या विधुर। परन्तु अविबाहित' स्री पुरुषों - के लिये 
प्र-पुरुष और पर-त्री की व्याख्या इस प्रकार :नदहीं हो सकतीं ' 
क्योंकि पर? यह सापेक्ष शब्द है | अविवाहितों को 'स्व! ' कहने 
के ध्ये ही जब कोई नहीं है तब उनके ढछिये पर” कौन हो 
सकता है, यह विचारणीय है । इसलिये ऐसे पुरुषों के लिये वहीं 
पर-खत्री है जो किसी पुरुष के साथ विवाह सम्बन्ध से बँधी है: और 
ऐसी (अविवाद्वित आदि) ज्री के लिये-वहीं पर-पुरुष हैं जो किसी 
ञत्नी के साथ विवाह संम्बन्ध में बंधा है। जो भविवाहित  सम्री 
गर्भाधान करना चाहे वह ऐसे पुरुष से गर्भाधान करे जो अपत्नीक 
हो । अन्यथा उसे पर-परुष सेदन का दोष लगेग। | वह संकल्प 
«व्यमिचार होगा । ै ' ः 

प्रश्नं- यादे आविवाहितों” की इस' ग्रकार की छुट्मी दी ' 
जायगी तो विवाहित होना कोई पसंद क्‍यों करेंगां ?  अविवाहित . 
रहकर वेश्या सेवन आदि से वह खतन्‍्त्रता .का- उपभोग .. कया 
मे करेगा ! 6 हे 


रा, 


ब्रह्मचय ) [१२५ 


उत्तर- खतनत्रता का यह उपभेग बहुत महँगा दुःख 
आर घ्रणित है | एक मनुष्य घर हे मकान में रहता है और एक 
भांड़े के मक्तान में रहता हैं । भोर्वाला चाहे तो हर महनि मकान 
बदल सकता है. और घरू मकानवाला अपने घर में बंधा है, 
परन्तु गृह-स्ापी की अपेक्षा भाडतू बनना कीई पसन्द नहां 
करता । गरीबी आदि से या आबिक झम की दृष्टि से माडेतु बनना 
पड़े, यह दूसरी बात ह । अथवा, काई आदमी घर में रहता हैं और 
दूसरा किसी घर | नहीं रहता, बढ आज इस मुसाफुस्‍खान में पड़ 
रहता है, कल उस होटल में और परत उस घमशाला में । क्या यह 
स्वतन्त्रता स्थिखासी से आधिक सुखप्रद है. £ मश्गेपन की दृष्टि से 


अविवाहित के ल्यि. मैथुन की खतन्त्रवा कष्ट-प्रद है. ही | ऐसे 


- मनुष्य का जीवन अव्यवाध््वत, अशान्त, सतत बासनापूण आर 


हि: 


अधिऊऋ पराधीन रहता है । इसक आतिारंक्त इस स््च्छन्द्ता मे 
घणितता भा रहता हैं क्योकि वेब्यासेवन आद मे छुप्तगांत 


[0] 


स्वच्छता आदि नहीं मिछती या नहीं! *ँ बराबर मिलती है | नेट 
से कार्य ऐसे हैं. जिन्हे हम मूड पार्पो में शामिल नहीं। कर सकत, 


किर भी वे बहुत घृणा को दंड से देखने योग्य होते हैं, क्योंकि 
वे अपने और पर को साक्षात्‌ नहीं ते परपरा से दुःखग्रद हेति 
| एक मनुष्य दुजतो के संगति में रहे, अशाच भक्षण करे तो 


उसका यह कोय हिंघादि पार्पो में साक्षात्‌ रूप मे अन्ततत न 


03 


े 


' होगा, फिर सा दखप्रद और चाणत होने से वह देय होगा | 


पु 


इस। प्रकार आवबाहत के बइ्या संत्रत को सदालपा व्यभिचार मे 
शामिक्त न कर सकते पर भी वह उपुक्त दोषों से पूण होने 


डा 


ज्ञ हक ४ 5 5 
१२५६ ] [ जन घम-मामिसी 
३ पे जा 
से हेय है । हद 
हॉ, जो बाड़े अतिवाहित रहने पर भी धिफ गर्मीधान के 
लिय क्षणिक्र सम्बन्ध करती है, इसकों वह -्यसन नहीं बनाती, 


[##* 


वह सकता व्याभचार के पाप में नहां इबता । 


अच्चढा व्रत ता यह ह कक इस अश्ष का सम्बन्ध ब्रह्म वर्य, 


डे 


गमांसा से उतना नहीं है जितना के समाज में स्री-पुरुषषों के 
अधिकार की मीमांसा से । सनन्‍तान के निर्माण में जब्र अल्यधिक् 
ग॒ माता का है, तब उसपर माता का ही अधिक अधिकार 
क्यों न रढें ? सनन्‍्तान के नाम के साथ पिता का नाम क्यों रहें, 
माता का क्यों न रहे ? पिता का निणय करना तो जशक्मयप्राय है 
था वेश्याओं की और विघवाओं की सनन्‍तान के नाम के साथ उद्त - 


तप 


के पिता का नाम लगाना नहीं बन सकता, इसलिये. व्यापकता की 


5. ७ 


इषप्टि से माता का ही नाम क्यों च लगाया जाय £ अगर दायमांग 


पु 


के निर्णय के लिये पिता का नाम छगाया जाता है तो दायमभाग के 
नियम इस श्रकार पक्षपरातपूर्ण क्‍यें। हैं ? उन्हें बदलना क्यों न. 
चाहिये ? इत्यादि अनेक समस्याएं हैँ जिनके साथ उपयुक्त समत्या.. 
का सम्बन्ध है । व्यभिचार का अर्थ सामाजिक वातावरण के भनुकूछ . 
, ही छगाया जा-सकता हैँ | मैथुन के जिम सम्बन्ध को... समाज, 
सीकार कर छेती है वर व्यभिचार नहीं कह्ाा जा खकता 4 इतना 
ही नहीं किन्तु सामाजिक विधि में कार अन्याय मादूत होता हो 
तो उसको सुधार॒ने-के लिये नैतिक. वछ से किसी दूसरी विधि, का 


ह.3.# 


अंवद्म्नन ठना भा व्यूमचार नहा हू | 


ब्रह्मचय ]... ह | १२७ 


उद्योगी -- संकल्पी मैथुन के बचाकर समाज की किसो 
आवश्यक्रता को पूर्ण करते हुए अथ छाम के लिये जो मैथुन किया 
जाता है, ग्ह उद्योगी मैथुन हैं । 

वेश्याओं का धंधा इसी प्रकार का मैथुन है | यद्पि उसमे 
सांकल्पिकता का बचाव नहीं किया जाता, इस्रलियि वह सदोष 
है, फिर भी यह बचाव किया जा सकता हैं | अगर यह बचात 
किया जाय तो वह उद्योगी मैथुन कहलायगा | 

बेश्याओं वा भस्तित्र यर्याप समाज का कलुंक है, तथापि 
जबतक समाज में विषमता है और न्याय का पूर्ण साम्राज्य नहीं 
है, तब्र तक वेदयाओं का होना आनिवार्य है | इतनाही नहीं क्रिन्तु 
अगर यह विषप्तता दूर नहीं। की जाय और न्याय की रक्षा न की 
जाय तो बेश्याओं का होता आवश्यक भी है । 

_ बश्याप्रथा के अस्तित्व में ख्री और पुरुष दोनों का हाथ 
है । अपर स््ियों को वेश्या बनने के लिये विवश न होना: पड़े तो 
यह कुप्रथा नष्ट हो सकती है, अथवा पुरुषों को वेश्याओं वो 
जरूरत ही न हो तो यह प्रथा नष्ट हो. सकती है। अभी तक 
समाज की सचना इतनी सदोप है |के उसके लिये वेश्याएँ आवश्यक 
हो गई हैं | हम देखते हैं कि अच्छे अच्छे युवक अविवाहित रहते 
हैं । कुमारियों की संख्या कम होथे से युवर्कों का ब्लियाँ नहीं 
मिलती । इनमें से सभी युवक आजन्म ब्रह्मचारी नहीं रह सकते 
इसलिये यह अनिवाय ह कि परल्षियों के ऊपर छल से या. बढ 
से इनके आक्रमण हो | उनके इस आक्रमण को रोकने के लिये 


१२८] [ जैन-घ -मीमांता 


वेश्या प्रथा कुछ समथ हो सकती है | इधर ख्रियें। के ऊपर. भी. 
समाज का अत्याचार कम नहीं! है । वैधव्य प्राप्त करने पर उन्‍हें 
ब्रह्मचर्य के छिये विवश किया जाता है, जिसको वे पालन नहीं 
कर सकतीं, इससे ब्यभिचार बढ़ता है | बाद में गर्भ रहजाने' 
पर वह बिल्कुछ त्रहिष्कृत कर दजिती हैं | अन्त में वह गिरते गिरते . 


च्ड 


पतन की सीमा पर पहुँच कर वेश्या बन जाती हैं | इस प्रकार 
समाज की अव्यवस्था और आत्याचारशाछताने एक तंरह वेइपाओं 
के निमीण का कारखाना खोल रक्खा हैं और दूसरी तरफ युवकों 
को भवित्राहित रहने के लिये विवश कर दिया है | ऐसी अवस्था 
में बेश्याओं का होना अनिवार्य है । वेश्याएँ कुछ इसलिये अपनो| 

धन्‍्धा नहीं करतीं कि उन्हें काम सुख छूटना है किन्तु इसलिये. 
करती हैं. कि उन्हें पेट की ज्वाछ शान्‍्त करना हैं । उन बेचारियों 
में भू्खों मरने का साहस नहीं है । इसलिये, उनका; कार्य संकल्पी 
मैथुन अयीत्‌ व्यमिचार न, कहृछाकर उथोगी मैथुन :कहस्वता है। 


इस उद्योगी मैथुन में सांकल्पिकता का प्रवेश न होना 

चाहिये अत इसमें पर-ल्री-सेवरत और पर पुरुष-सेवन का पाप ने 

आना चाहिये । जो पुरुष विवादित ८ उपके लिये. बेहया भी 

(स्वन्नी से भिन्न होने से ) परखी हैं, इसलिये वेश्यागप्रन करके वंह 

व्यभिचार करता है, आर विवाहित होने से कया-के लिये भी वह 

पर-पुरुष (पर-दूसरी ज्री का पुरुष ) है, इसलिये उससे सम्बन्ध 
न 


करके बढ भी .व्यामिचारिणी होती है । जिंनकी अनिवाय कारण॑वगा 
अविवाहित जीवन व्यतीत करना पड़ता है, सिंफ उन्हीं के डिये 


ब्रक्षचये | [१२९ 
श्याओं की सृष्टि है । इससे आगे ज्योंद्ी वह सेत्रघ बढ़ा त्योंही 
यमिचार हो गया । 

शका-वित्रद्वित पुरुष वेश्या सेबन से व्यमिचारी कहलावे 
यह तो ठीक है क्योंक्रि वह जानता है कि “में विव्राह्वित हैं? । परंत 
वेश्या तो नहीं जानती कि “यद्द पुरुष विवाहित है या अविवाद्ित? 
इसलिये उसका क्या दोष £ 

समाधान-वेश्या के लिये इस विषय में कुछ असुविधा जरूर 
है, परन्तु शुद्ध मद से उसे इस बात की जांच करना चाहिये और 
पता लग जाने पर उसको पास न आनि देना चाहिये, और उससे 
अपलीक होने का वचन ले लेना चाहिये | शकय ठपायी के कर 
' छेने पर भी अगर वोई धोका दे जाय तो वेश्या व्यभिचार के दोष 
से मुक्त रहेगी, सिर्फ पुरुष ही व्यभिचारी कहलायग।। ह 

शूका-तब तो वेश्या अपना धघा करते हुये भी अगर 
विवाहित पुरुषों से संबेध न रक्खे तो पंच अपुब्रत ले 
सकती है । ह 

समाधान - जो ज्ञति समाज की किसी अनिवार्य और 
अहिंसक आवश्यकता का फल है उसे करते हुए बणुब्नतों में - बाधा 
नहीं पड़ सकती । इसलिये उपर्युक्त विवेक रखने वाली वेश्या भी 
अगर चाहे तो पांच अपुत्रतों का पान कर सकती है | 

वेश्या का घंधा संकल्पी मैथुन न होते पर भी बह ॥फरिसी 
समाज की शोभा नहीं है, वल्कि वह कलूंक हे--समाज की 


45७७७ “०७ 


अग्यवबंथा का सूचक 6 | इसाडय एस साधना का एकात्रत करना 


७ ही 


चाहिंय [जसस इस प्रथा का जरुरत हे न रह | इसका लय |नम्न 
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लिखित उपाय काम में लेना चाहिये | 
क--समाज का ग्रत्यक पुरुष ओर स्री विवाहित हो इस - 
लिये विवाह की पूर्ण सतन्त्रता होदा चाहिये, इसमें जाति-पॉति का. 
तथा विधवा-कुमारी का विचार न रक्खा जाय | | 
ख- वित्राहोत्मत्र का ख्चे इतना कम हो कि पैसे के अभाव... 
से किसी का विवाह न रुक सके । । 
ग--जिस मनुष्य की आमदनी इतनी अधिक नहीं हैं 
कि वह संत्रान का पालन कर सके तो वह कृत्रिम उपायों से 
सनन्‍्तान निग्नद्द करें । ह 
घ--विधवाओं को किप्ती भी द्वाब्त में समाज से बाहिर 
न किया जाय | अगर वह ब्रह्मचयं से न रह सकती दो या 
न रद सकी हो तो उसके पुनर्विवाह का आयोजन किया जाय |: 
छउ--व्यमिचार के कार्य में व्यभिचारजात सन्वानका 
कोई अपराध नंद्वीं है, इसलिये उनका दर्जा वेसा ही ससझा 
जाय जैसा कि अन्य सन्तान का समझा जाता है | ह 
च--अगर कोई विधवा आजीबिक से दुःछी हो तो असे 
आजीविका दी जाय, जिससे वह्द पेट के लिये वेश्या न बने । 
इस प्रकार अगर एक तरफ पुरुर्षों को वेश्या की आवश्यकता 
न रहेगी, दूसरी तरफ लिये को पेट के लिये इस घृणित व्यापार 
की आवश्यकता न रहेंगी तत्र यह व्यापार भाष ही आप उठ 
जायगा | 
वराधा--भात्मक्षा या आात्मीय रक्षा के लिये वाद 


पे हे क्‍ है हट ष + हे 
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व्यभिचार करना पड़े तो वह विरोधी व्यमिचार कहलायगा। 


अगर युद्ध के समय को३ ज्ञी जासूस का काम कर रही है और 
इस काये में बढ़ शत्रु का गुप्त रहस्य तभी जान सकती है, जब 


>> 
#5 


वह रात्रु पक्ष के क्सी अफसर के साथ प्रेम का नाट्य करें, 
देसी अवस्था में जो व्यमिचार होगा वह विरोधी व्यभिचार ह्ोगा। 
यदि किसी ञ्री का किसी अत्याचारीने कैद कर लिया है भोर 
अगर वह उसकी इच्छा तृप्त नढ्ढीं करती तो वह उस्तक बच्चे 
को मार डालता है, ऐसी अवस्था मे अगर वह व्यमिचार करती' 
हैं ते। उसका यह कार्य आत्मीय रक्षा के छिये होने से विशेषी 
व्यमिचार दे । इसी प्रकार प्राणरक्षा के लिये भी विरोधी व्यमिचार 
हे कता ह्व ॥ 
प्रश्त--सीत। आदि सत्ियों ने आत्म रक्षा कौ पर्बीह 
न करके सर्तात्त की रक्षा की, उसी प्रकार श्रत्यक ञ्नी को क्यों, 
करना चाहिये ? अथवा कम से कम उस- ञ्री को अवश्य 
करना चाहिये जिप्तने अणुव्रत लिये हैं | अगुब्नत-घारिणी को भी 
आप इतनी छूट दें तत्र सतीत्य आखिर रहेगा कहाँ? सीता आदि. . 
के जीवन तो दुल्भ ही हो जाँयगे । ह 
उत्तर-- सीता आदि ने जो शआ्राणों की बाजी छगाकर रर्तात्व 
रक्षा की, वहाँ सतीत्व का प्रश्न छुस्य नहीं ढे किन्तु वह अत्या- 
'चार के आंगे सत्पाम्रद नाधक मद्दाशत्न का उपयोग है | अगर रावण 


न चलात्क(र ॥कया हाता ता महासतां सादाजा के ब्रह्म चय त्रत का 
जता भी पक्का न छगता, अथवा दमागकाश अगर रावण ने 
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रामचन्द्रजी को केद कर लिया होता और वह उन्हें छोडने के 
लिये सिर्फ इसी शर्त पर तैयार होता कि सीता रावण की इच्छा पूरी 
करे और पति-रक्षा के लिये सीताजी ने रावण का अ्रस्ताव स्वीकार 
कर लिया होता तो सौताजी का ब्रह्मचयाणुत्रत कभी भंग न होता ! 
भगवती सीता ने छोकोत्तर इढ़ता का परिचय दिया इसलिये उनके 
विषय में ऐसी व ल्‍पना करते भी संकेच होता है, परन्तु अगर कोई 
दूसरी ज्जी इस प्रकार इढ़ता का परिचय न दे सके तो हम उस 
की गिनती वॉौराज्ननाओं में भले ही न करें परन्तु उसे चरित्र-श्रष्ट 
या असंयमी नहीं कद्द सकते | हि 
व्यमिचार किस वासना का फ़छ है, इसका विचार करने 
पर यह तब्ात बिलकुछ स्पष्ट हो. जायगी। व्यमिचार में समाज के 
ऊपर एक ग्रक्लार का आक्रमण किया जाता हे, दूसरे के कुठ्ुम्ब के 
बन्धन को शिरथि बनाया जाता है, कोटुम्निक जीवन विश्वासशूत्य 
और 'जशान्त बनाया जाता है और इन सब कार्यों के लिये कोई भी 
नेतिक अवलम्बन नहीं होता; जब कि विरोधी मैथुन भें ये सब बाते ' 
नहीं होती । व्यमियार जिस अकार काम वासना की उत्कठता- 


(हि 


अमयीदिता का परिणाम है, उस श्रकार उप्युक्त विरोधी मैथुन नहीं । 
शक्ा--क्या इस छूट का दुरुपयोग न होगा ? क्‍या इस' 
की ओट में वास्तविक व्यमिचार न छुपाया जायगा £ 


समाधान-छुपाने को मनुष्य किसकी ओट में क्या नहीं छुपा 
सकता ? देखना इतना चाहिये कि छूठ के भीवर पाप को पकड़ने के 
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पयोप्त साधन हैँ कि नहीं ः उदाहरणा् कोई श्री ब्यभिचार करके 
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अगर यह कहे कि यह विरोधी मेथन है तो उस अपने इस काम 
को बलात्कार सिद्ध करनां पड़ेगा और उस पुरुष को शत्रु बताना 
पड़ेगा । परन्तु स्वेच्छापूवषंक किये गये इस कार्य में ऐसा होना 
अत्यन्त कठिन है | 

मैथुन के इन चार भेदों के बढलाबछह पर अवश्य विचार 
करना चाहिये | सुख शांति के लिये ब्रह्मचय आदश है, परन्तु 
समाज संरक्षण के लिये अमुक सीमा तक मैथुन भी आवश्यक है । 
दोनें। का सम्न्धव करके ब्रह्मचय का पालन करना चाहिये, तथा 
द्रव्यक्षेत्र कालभाव के विचार को न भूलना चाहिये | अपनी शक्ति 
और स्वतन्त्रता की तथा दूसरों के अधिकारें की रक्षा के लिये 


' लिय ब्रह्मचय उपयोगी है । 


अपरिग्रह 

साधाण छोग परिग्रह को पाप नहीं मानते, वल्कि उन 
की दृष्टि में जो जितना बड़ा परित्रहीं हैं वह उतना ही बड़ा 
पुण्यात्मा है, आदरणीय भी है | घन और घनवानें। की महिमा 
से समस्त जगत का साहित्य मं पड़ा है, दुनियाँ के बड़े बड़े 
राज्य शासन---चाह वे प्रजातंत्र हों या एक तंत्र-और बड़े बड़े 
विद्वान-मले ही वे बात-बात में धम के ही गीत गाते हों, प्राय; 
सभी धनवानें के इशारों पर नाचते रहे हैं और नाचंते हैं | आज 
“डा आदमी' शब्द का बहु-प्रचलित ओर छुगम अर्थ ओऔरमान! 

हि 


है | जो घन सबे-शक्तिमान्‌ के स्थान पर विराजमान दै उस 
के संग्रह को पाप कहना भौर उसके त्याग को ब्त सेयम आदि 
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कहना विचारणीय ते अबइ्य है ।.. 
परिग्रह पाप ह-इस सिद्धान्त की छाए छोगें। पर इतनी 
अवश्य वेठी है कि वे इस सिद्धान्त का मेखिक विशेध नहीं करते 
रन्‍तु मन में आर व्यवहार मे इस सिद्धान्त पर जय भी विश्वास 
नहीं रखते | इस विषमता का कारण क्या है, यह भी विचारणीय है | 


इस सिद्धान्त के विषय में यह भी एक प्रश्न हैं कि जब 
परिग्रह में ढिंसा नहीं है, झूठ नहीं है, चोरी नहें। है अर्थीत्‌ यदि 
किसी ने ईमानदारी से धन वैदा किया है तो उसका संग्रह पाप 
यों है ? हैं।, अगर पैसा बेइमानी से, चोरी से या क्रूरता से 
पैदा किया गया है ते अवश्य पाप हैं। परन्तु उस समय उसे 
परिग्रह-पाप नहीं कह सकते; वह तो हिंसा, झूठ या चौरये पाप 
कहा जा सकता हैं | मतलब यह कि झुद्ध परिग्रह-ईमानदारी से 
एकत्रित क्रिया हुआ घन-पाप कैते कहा जा सकता है ? . 


तय 


इन सब समस्याओं पर प्रकाश डालने के लिये हमें परिग्रह - 
पर मूल से ही विचार करना पड़ेगा कि परिग्रद्द क्यें। ओर 
कैंते आया ? उसेस जगत्‌ की हानि क्‍या है! परिग्रह्ठ किसे 
कहते हैं ? इसेक भी अपबाद हैं या नद्ढों ? हैं तो क्या ? इत्यादि | 

जद मनुष्य वन्‍्य-जीवन व्यतीत करता यथा, बन्दरों कौ: ' 
तरह स्वतन्त्रता से विचरण करता था, प्राकृतिक फल-फूर्लों से 
अपनी सत्र आवश्यकताएँ पूरी कर लेता था; जेंन-शाब्नों के शब्दों 
में जब मनुष्म भोग-भूमि के युग में था, तव वह परिग्रह्ी नहीं 
था | प्राकृतिक सम्पत्ति अधिक थी और मनुष्य संख्या: तथा उस 
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हे 
कक 


की आवश्यक्रताईँ थोड़ी थीं ' तब परिग्रह की जरूरत ही क्‍्य 
थी ! तव खाने के लिये छसे मन चाहे फछ मिलते थे, पत्र और 
पुष्ष उसेके #ंगार थे, बखूल आदि की फली तथा बॉसुरी 
बंगरह उसके बादित्र थे, बल्कल क वच्ध थे; पर्वत की कन्दराएँ 
ओऔरएवृक्षों की खो उसके मकान थ, अनेक बृक्षों का मादक-रस 
पीकर वह मद्य सेवन करता था | जब इस तरह चैन से गुजरती थी 
तब वह संग्रह करने के झगड़े में क्यों पड़ता ! परन्तु इस शान्ति 
का भी अन्त आया । जन संख्या बढ़ने छगी, रुचि और बुद्धि का 
भी विकास हुआ । अब कृत्रिम वल्न, कृत्रिम गृह आदि की रचना 
हुई । इस प्रकार स्रे समाज में भलत्यन्त क्रान्तिकारी युगान्तर उपस्थित 
हुआ । पढ़िले ते प्राकृतिक सम्पत्ति के हिस्सा बॉठ से ही काम 
चल गया परन्तु पीछे और भी अनेक विधि-विधानों की आवश्यकता 
हुई । अब मनुष्य प्राकृतिक सम्पातति से ही शुज़र न कर सका, - 
उसे परिश्रम भी करना पड़ा | इधर आधवश्यकताएँ यहाँ तक बढ़ीं 
ओर इतने तरह की बढ़ीं कि एक मनुष्य से अपनी सारी आवश्यकताएँ 
पूरी न हो सकी । इसलिये का का विभाग कर दिया गया | इस 
प्रकार मनुष्य पूरा सामाजिक प्राणी बन गया । 

परन्तु सब मनुष्यों की योग्यता और रुचि बराबर नहीं थी | 
को परिश्रमी ये, कोई स्वभाव से कुछ आरामतड्य । कोई बुद्धिमान 


गि 
थे, कोई साधारण । जो परिश्रमी थे, वढ्वान थे, चुद्धिमान्‌ ये, वे 


अधिक और असाधरण काम कर सकते ये, इसलिये यह स्वाभाविक 
था कि वे अपने कारय का अधिक मूल्य मोँगें आर यह उचित भी 


था | इस ग्रकार के अधिक मूल्प चुकाने के दे। ही उपाय ये-एक 


१३६ ] | जैन-धम-मीमांसा . 
ते यह कि उसने जितना अधिक काम किया है उसके बदले भें 
उसका कुछ अधिक काम कर दिया जाय । उदाहरणार्थ, अगर 
वह अधिक परिश्रम करने से थक्र गया है तो उसेके शरीर में 
मालिश कर दिया जाय, लेटने के लिये दूसरों की अपेक्षा अच्छा - 
पढंग आदि दिया जाय आदि; दूसरा उपाय यह था कि उससे 
दूसरे दिन काम न लिया जाय और उसे मेगेपभोग की सामग्री 
दूसरे दिन भी दी जाय | वस, यहीं से परिग्रह का प्रारम्म 
होता है । काई कोई छोग कहने लगे कि अमुक मनुष्य को एक 
दिन के काम में अगर दो दिन की सामग्री दी गई है तो मदर कांम 
तो उससे बहुत अच्छा हैं, में चारं दिन की दूँगा) इस प्रकार 
यह संख्या बढ़ती ही गई | दूसरी तरफ एक अनर्थ और हुआ | 
छोगों ने यह सोचा कि एक दिन काम करके चार दिन आराम 
करने की अपेक्षा यह कहीं अच्छा है. कि दस बाँस वषष काम कर 
के शेष जीवन आराम किया जाय । परन्तु मरने का ते कुछ निश्चय 
न था, इसलिये छोग जिन्दगी-मर संग्रह करने छंगे | खर, यहाँ तक 
भी कुछ हज नहीं था, अगर वे छोग इस संग्रहात घन को भोग 
डाछते या मरते समय समाज को ही दे जाते | परन्तु इसी समय 
मनुष्य के हृदय में अनंत जावन की छालहसा जागृत हुई | उसने 
अपने स्थान पर पुत्र को स्थापित किया ओर अपनी. संग्रहीत संपत्ति 
उसे दे. दी । । 
कहने को तो यह काम कानूनी था परन्तु इस' कानून की 
जो मंशा थी उसकी इसमें पूरी हल्मा हो गई थी। समाज के : 
विधान की मंशा ते यह थी कि जिसने अपनी योग्यतासे- अधिक 
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मूल्य की सेवा की है वह दूसरा से [अथात समाज से] आंधेक सवा 
हेले। परन्तु उसे दूसरों से सेवा लेने का अधिकार था, नाक उनका 
जीवन-निवीह की सामग्री को छोनन का या दबा ढून का | 


जिन छोगें। ने अधिक सेवा की, उनका यह कहना था।क 
हमने अधिक सेवा की है, इसके बदढ़ में हंस डुठ प्रमाण-पत्र तो 
मिलना चाहिये, जिसको देकर हम समाज के किसा सदस्य स्‌ 
इच्छानुसार उतने मुल्य को सवा ढ सब | समाज नें कहा-अच्छा 
प्रमाण-पत्र के रूप में तुम अपने पास आधिक सामग्रा रख छा, जा 
कोई तुम्हारी सेवा कर उसको तुम यह 5 देना । इस प्रकार 
समाज ने जो सामग्री दी थीं, पढे लिफ इसलिये कि वह अपनी 
ऊैवा के बदले में सेवा ले सके, ने कि इसलिये कि वह सदा के 
लिये, उस सामग्री का रखे, भरे हीं उत्के।वतता दुध्र भूड 
मरते रहें. ।:यह ते। एक प्रकार से विश्वासधात ओर सा ह । 


शका-जिस जमाने में सम्पत्ति का संग्रह अन्न, बच, गाय, 
जैस, अमीन आादि में किया जाता था उस ज़माने में सम्रह करनवाढ। 
अबइय पापी था क्योंकि वह. दूसरा ,को जीवन निवाद्द सामग्री 
रेकर छौठाने' की कोशिश नहीं करता था, जिससे दूसर भूडी 
मरते ये । परन्तु ,जब घन का संम्रद चोदा, सानि॥ हरा आदिं मे 
होने. छगा, या. इडियों, नोट में होने छगा तंत्र कराई सम्रह कर तो 


क्या हानि थी ! सोना, चदी, नोठ आदि ते खनि-पीने की चीज 


हर] 


नहीं. है इसलिये उनका-कोई .कितना भी संग्रह करे, उसस्त किंसी 
का क्या. लुकृसानः है 
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समाधान--जीवने।पयोगी वस्तुओं का संग्रह करना या.' 

उनके .शआराप्त करने के साधनों का संग्रह करना एक ही-बाते है । 
हार की छुगमता के लिये भोगोपमाग की वस्तुओं के स्थान में 
चोंदी-सोना या उसके सिक्के या नोठ वगैरह स्थापित कर लिये 
जाते हैं, इसलिये सिक्का आंदि .का मुल्य मुछ,वस्तुओं के समान. 
ही है। सिक्की या नोटों का संग्रह जत्र एक जगह हो जाता है 
तब दूसरों को वे नहीं मिछ पाते, इसलिय दूसरे छोंग भागोपमोग 
की सामग्री क्या देकर प्राप्त करें ? इसल्यि किसी भी. रूप: में 
धन का संग्रह किया जाय, वह दुध्तरों -के न्‍्यायोचित अधिकारों को 

छीनता है, इसलिये पाप है । ह 


 शंका-यदि परिग्रह को पाप माना जायगाः तब तो समाज 
का विकास ही रुक जायगा.। अगर धन-संचय कां प्रछ्ोभन न' रह 
जायगा तो कोई असावारण कार्य क्‍यों! करेगा ? फिर तो' किसी भी. 
तरह के आविष्कार न हो सकेंगे और मनुष्य जज्जली' ही रह जायगा 


उत्तर-संयमी मजुष्य तो बिना किसी प्रंछोभमन के 
क॒तव्यवश समाज की उन्नति के छिये असाधारण ' कार्य करता है । 
फिर. भी -यह ठीक है कि ऐसे संयमी- इने-गिने ही होते हैं इसलिये 
प्रक्ठेमन: आवश्यक. हैं। इसके लिये यह डचित है कि जो 
असाधारण काम करे, उसे तदचुसार ही असाधारण धन दिया: जायय। 
प्रल्तु उसका कर्तव्य हैं. कि वह या तो उस धन की दान कर दे. 
अयवा भोग करले :।. पढिले मांगे से उसे यश मिलेगा, दूसरे से 
' काम-सुख | दोनों ही मार्ग से घन दूसरों के द्वाय: में पहुँच कर उन्हें 
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सुखी करेगा, बेकारी और गरीबी दूर करेगा। 
झका “धन के भोग करने की बात कहकर आप मनुष्य 
को विषय का गुलाम बनाते हैं |एक मनुष्य घन पैदा करने के 
साथ अगर सालिक जीवन व्यतीत करना चाहता है, मौज-शौक 
की चौजोंका उपयोग नहीं। करना चाहता तो क्‍या: बुरा करता है ! 
सप्ाधान--मूल्यत को रक्षा न करते हुए उत्तत़्त का 
पालन करना त्रत की द्यष्ट से मृतक शरीर के आगार को तरह हे । 
जआगार अच्छे। चौज मल हां हो परन्तु मुद का श्गार [किस काम का ६ 
इसी प्रकार जब तक मुल्त्रत अर्पस्त्रिह नहीं हैं तब तक भोगोपमोंग 
परिमाण नामक उत्तरम्रत का कुछ मूल्य नहीं है। भोगोपसे|ग 
सामग्री का परिमाण करने करा या त्याग करने का“यही उद्देश्यःहै 
. कि बची हुई सामग्री दूसरों के काम आब, परल्तु अर्परिम्रह. बत का 
पालन किये बिना इस उद्देश्य की पिद्धि हो ही नहीं सकती. क्यों: 
कि उस सामग्री के प्राप्त करने का उपाव जो घन है वह्द तो 
डसेन दक्ष खखा है । तब भोगोपमोग की सामग्री का उपयोग न - 
करने पर भी वह दूसरे को केसे मिलेगी ? इस प्रकार यह अत - 
निष्प्राण हो गया है | तब भोगोपमोग परिमाण के द्वारा.इस निष्पराण 
बत के सम्हाल-अज्भार से क्य छाम है £# यही, कारण हैक. 
जैनशा्ें। ने. मेगे।प्रोंग परिमाण को मृलख्रतें।.में नहीं मिना, इसे 
अर्परिम्ह-अत का सिफ्त सहायक कटद्दा है । महात्मा महावीर ने 
अगरिग्रह और भोगेपभेग -परिमाणत्रत में जो. स्थानभेद वतलाया है 
और अर्परिप्रद की जो मदत्वपूण स्थान दिया है इससे उनकी 
अधशास्तर ममझता साबित होती है | इसीलिये उनने मौज-शैक की . 
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अपक्षा धन के सम्रहम अधिक पाप बतढाया है| इसें मु पाप में 
गिना है । 

शका-याद आथक दृष्टि से. दो आदंमी एक सरीखे 
ता माज-शाक से जावन वितानेबाला आपकी .इृष्टि. में: अच्छा 
डेलाया | परन्तु इस तरह संयम. की. अवेलता करना क्या उचित 
ह्ेः 

समाधान--यददे दोनों इमानदारी से घेन पैदा, करते हों, - 
दाना को ऐहिक आवश्यकताएं- समान. हा तो इन दोनों में जो. 
उख सूखा आदे खाकर बाह्य. संयम पाछता है.. और- उससे जो - 
पंच का बचत होती है उसका संग्रह करता है, उसकी अपेक्षा वह. 
अच्छा है जो आई. हुई'' लक्ष्मी : का संग्रह करने की अपेक्षा उचित 

भागा मं उस खच कर-डालता है.। हाँ, अगर उसमें भोगं-लालसा .. 
इतना बढ़ जाय॑ के वह उसके डिये पापं भी करने छगे| या 'उसों- 
कश्साहप्णुता न रहे-तो वह पापी कहलायगा | परन्तु अपारमत्रह का 
४ स नहा, किन्तु अन्य पापी की दृष्टि से। स्पष्टता- के लियेः में 

यह।-छ; अणी किये देता. हैँ;- 7 अद० 

१-जो मनुष्य समाज को सेवा में अपना सर्वस्व छगा'देता 
है,:बदले में समाज से कुछ नहीं लेता किन्तु पूर्बोगाजित घन से ' 
निवाह करता है, अथवा - जीवन-निबोदह् के योग्य सामग्री लेता है ' 
विन्तु -सम्रह कुछ नहीं करता, वह प्रथम श्रणी का 'अरपरिग्रडी है ।: 
इस श्रणी में महावीर, बुद्ध, ईसा आदि अति हैं | 

२-जा मनुष्य समोज की खूब सेवा करता है और उसके 
बदले में नियमानुसारं यवोचितं-घन- लेता है, “साधारण यूहस्थ की ' 
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तरह जीवन निवाह' करंके बची हुई सम्पाति झुंभ-दान में लगा 
देता है-यहद्द दूसरे नम्बर का अर्परिग्रद्दी है । 

३-समाजकी सत्रा करके यथोचित घंच लेनेगला 


ह [सा 


दूसरी श्रेणी के समान) अगर इस आशय से घन को संग्रह करता 
कि इससे मैं मविष्य में अपना जीवन नित्रोह्ठ करता हुआ बिना 
सी बदले के समाज की सेवा करूँगा, अपने जीवन-निवाह का. 
झभीसमाजन पर न डाछगा, मरने के बाद मेरी स्श्नद्दीतें सम्पत्ति- 
समाज की ही होगी, तो यद्ट तीसरी श्रणी का अंपारेग्रेंगी बनता हैं 

३-न्याय-मार्ग से धन वैदा करनेबाला मोग करके अग्व और 
अपनी सन्‍्तान के लिये घन का इतना संग्रह .करता हैं जितना उस 
की सन्‍्तान की शिक्षा और सन्‍्तान की नाबालिग अवस्था में 
जीवन-निर्वाद के लिये आंवर्ंयक् है, तो वह चोथी अगी का 
अपरिग्रही है । ह हा हे 

ण-पूर्वजों से उत्तराधिकारित में उप बहुत घन प्रिझछा 
हुआ है इसलिये उसके पास धन का संगूह है। अब वंद इसमें 
जितना बढ़ाता'है उतना किसी न किसी उचित उपाय से खच 
कर डालता है, मुख्धन को भी झुभ-दान में छगाता है, वह पाँचवी 
अ्रणी का अर्पारिगूही है । । 
६ -पँचवी श्रेणी का अंपरिप्रश अगंर मृख्घन को संग्रहीत 

: रखता है किन्तु बाकी आमदनी खचे कर डालता दे तो वह छठी 
श्रगी का अपरेग्रही है । 

. उपमुक्ते सभी अ्ावाले समाज को. सम्पत्ति बढाने. के 
लिये उद्योग धेन्धों के न्यायोचित प्रचार में पूण सहयोग कर सकते 


“2७ 


। गा ट 
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हैं। अपस्त्रिही के लिये निष्कर्मा और निरुचयोग होने की आवश्य- 
कता नहीं है । उस संग्रह से बचना चाहिये अथवा संग्रह करके 
उसे समाज में क्रित्ती न किप्ती न्यायोचित उपाय. से , वितरण कर 
देना चाहिये | ऊपर अपरि्रहियों को श्रेणियाँ ब्रतछा६ .गई 
नीचे परिग्रढ्ी की अणियेँं बतला३ जाती हैं:- 

१--किसी तरह की समाजप्तवा करके नहीं, किन्तु. 
पूँजी के बलपर पैसा पेदा करके धवका अनानं्यक संग्रह करनेवाल], 
आमदनी से बहुत ही कम खचच ऋरनेत्राढ कंजूत , पषम श्रेणी को 
परिग्रही है। 

२ --अगः ऐसा ही मनुष्य घनप्तम्रह को सीफा बीध ले तो 
द्वितीय शणी का परिग्रही है।... ह ५३० 
३ --अंगर सेवा करके घन संग्रह करें तो तृर्तीय अणी का 
परिग्रही है। बा 

9--अगर सेवा करके घन्र संग्रह की मयादा बाँध के तो 
चतुर्थ अणी का परिग्रही है। । 

इन चारों ही श्रेणियां के.-मतुष्प अगर भोगोपभोग की मयीदा 
करते हैं किसतु उमत्त घन संग्रह की छाछता में कुछ भी कमी 


[३] मल... 


नहीं होती तो अपारग्रह ब्रत की इृष्टि ते उनका>कुछ -मृल्य नहीं: 
है । हैं।, इन्द्रिय- विजय ब्रह्मचय आदि की दृष्टि-से से ही उन 
का मुल्य हो | वे सयमी नही कित्तु उसके अभ्यासी कहे जा - 
सकते हैं । 

जे 


शुका--जे लोग धनस-संग्रह् की सीमा बेघर  छेते हैं उन्हें . 
»तो अपरिम्रद्टियों की अ्रणी में रखना चाहिये । -पररिग्रहियों. की . 


४ 
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उपगुक्त चार अ्रणिया में से द्वितीय और चतुग अणी के भी 
अपरिग्रहियां म शंख ] ह : 
समाधान--कन . परई करनेवाला मयीदा वौधकर, 
अपर्िहियें। की तीसरी-चौथी शरण | आ सकता है. अथवा अगर 
वह पहिले से ही श्रीमान हैं ते पौ।चर्बी-छट्ठी तेगी| में आ सकता 
| अगर मादा बाँध करके भी बह इन श्रेणियों में नहीं आता 
ते। उसकी मयीदा स्वपर वनों के सिवाय कुछ नहीं है | बह 
अपरितित संग्राहयाी का अपेक्षा कम परिम्रढी अवश्य हैं; पं भी 


अपरिग्रढ्ठ त्रतियां मे उसकीा गिनती नहीं १४ जा सकती । 


प्रश्ष--अपरिमिह व्रत का छुक्ष्य तो साम्यवाद मार्डस द्वोता 
है। बल्कि साम्यवादी के पास भी कुछ न ४ घन रहता दे 
और आप तो संग्रह-मात्र के विशेध करते 6। पे क्या मनुष्य 
बिलकुल पशु की तरह हैं! जाय ! घन का जगह जगद्द कुछ 
अधिक मात्रा में सेम्रह रहें; रस मे समाज की भलाई हैं क्योकि 
आदवरइंयर्केतावेश बह संभहति घन किसी अच्छे काय में लेंगाया जा 
सकती है। अगर सत्र लग पँक्रिमस्त है| जीगग तो किसी अच्छे काथ 


हि. 


के लिये घन संग्रह कहा से होगा और संग्रह कारन में कॉठना३ 


भी कितनी होंगी £ वंषी की पानी कूप-लालाब ऑर्दि मे जब ''सम्र- 
हीत होता हैं. तभी लोग सुभीत के साथ पानी ॥ उपयोग कर 
सकते हैं । अगर इन जलशर्यों- का पानी समान हुस में संत जगह 
केला दिया जाय तो पीने के लिये पानी की मिलना भी मुश्किल 


हा जाय । 
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उत्तर-जनशात्र॒ साम्यवाद के विरोधी नहीं, किन्तु उसके 
पूर्ण पोषक हैं। जैनशात्नों में जो पढिले, दूसरे, तौसरे (आरा) काछ 
रत केल्पना का गई हैं और जो सब्रते अच्छा युग बतलाया गया 
है, तह पूर्ण साम्यवादा है । इसी प्रकार स्र्ग लोक के भी दो भेद 
हइ>एक ता साम्राज्यवादी, दूसरे पूर्ण साम्यंवादी॥ साम्रांज्यवादी 
चाधम आद ख्वर्गा के देवा की अपेक्षा पूर्ण साम्यवादी, गैवेयक आदि 
के दवा का स्थान बहुत उच्च है।वें सम्यता, शिक्षा, शान्ति,. 
राफ़ि, सुख आदि मे साम्राज्यवादी देवों से बहुत बढ़े चढ़े हैं । 
साम्राज्यवादो दवा का सम्राठ इन्द्र भी उनकी बराबरी नहीं करे 
सकता । इससे इतना ते माद्ूम 'होता है कि सुखमंय-समाज का 
शण आदश साम्यवाद हैं । परन्तु यह साम्यवाद: समाज-के व्यक्तियों 
का यागयता और निस्वाथता पर नि्विर हे. समान अगर. मंढ- और 
स्वार्थी हो, तो साम्पवाद, महाभ्रग्नेक़र , हो. जाता है | वह; या: तो 
समाज का नरक बना देता : है या. साम्राज्यत्राद /य्राः राज्यवाद :में 
प्ररिणत कर देता है । परन्तु इस प्रकार. का दुरुपयोग: तो प्रत्येक 
जण का हांता हैं या हा सकता है, इसीलियेःवह गुण हेय नहीं, हो 
जाता | सकू ,योग्यंता का विचार करना. चाहिये;। समाज-की. 
योग्यता और निल्वायता का : विचार करके, मात्रा से अधिक -नंीं, 
कि भी, आधृक्त से अधिक साम्यवाद ,का प्रचार ,करना-चाहियेः। 
साम्पबाद और अ्परिग्रह-जत को यह उद्देश्य नहीं है कि मनुष्य पश्च 
का तरह हा जाय किन्तु यह. उद्देश्य है कि दूसरे छोग-अपनी 
न्यायाचित छुविधाआ से वंचित. रहकर भूखों न मरें | समाज क 
गस जितना सम्पात्ते है उसे देखते हुए नितना भाग हमोरे हिस्से 
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का है अथवा कर्तव्य का पूरा करने के लिये जो हमें आवश्यक है 
उसका उपभोग और सेन्नह करने में कोइ परिग्रही नहीं। कहलाता; 


45 बढ 


किन्तु अनावश्यक्न तथा अपन हिल्से से बहुत अधिक्ष संग्रह करना 
परिग्रह है | एक ही समान बाह्य परिग्रिह्ठ रखने पर भी एक समय 
और एक जगह परिग्रह का पाप ढो। सकता हैं और दूसरे समय 
और दूसरी जगह नहीं । जब काम अधिक हो और करनेवाले 
कम हैं। तब मोगोपमोग वी जितनी सामग्री किसी को परिग्रही बना 
सकती है उतनी वेकारी के जमाने में नहीं बना सकती । जब 
काम कम और करनेवाले अधिक होते हे और वे बेकार फिरते हैं 
तब भोगोपमोग की चीजों का अधिक सेग्रह किया जा सकता है । 
मतलत्र यह कि समाज की परिस्थिति के ऊपर परिय्रह्ठ. और 
'अर्पीरिग्रह की मात्रा अव्म्बित है | ढाई हजार वर्ष पहिले मुनि 
जितने उपकरण रख सकता था, आज उससे कई गुणे उपकरण 
रखकर भी अर्परिग्रद्दी हो सकता ढे | है।, उसके ऊपर अनावश्यक 
स्वामित्व न होना चाहिये; इसलिये अर्परिग्रह-ब्रत में सेग्रह-मात्र का 
निषेध नहीं है, किन्तु उसके मात्राविक्य का निषेत्र हैं। जगह 
जगह संग्रह करने की आवृर्यक्रता तभी होती है जब- एक तरफ 
अल्यंत कद्ठाली हो | यदि समी को न्यायोचित साधन मिले ते 
किसी के पास अधिक संग्रह दो इसकी क्या आवश्यकता है यदि 
कोई सार्वजनिक बडा-सा कार्य करना हो तो इसके छिये सरकार के 
पाप सार्वजनिक कोष होता है, उसका उपयोग किया जा सकता 
है या सत्र छोंग मिलकर बह काय कर सकते हैं, और जलूाशयों 
की उपमा यहाँ सी लागू हो सकती < । जलाझयों का होना 
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अच्छा है परन्तु उसके ऊपर व्याक्ति विशेष की ठकेदारी होना ही 
दुःखद हैं | विवश होकर यह व्यवस्था अपनाना पड़े यह ठीक है, 
परन्तु इसे आदश नहीं कह सकते | सफल खाम्यवादी समाज में 
श्रीमानों का और दानबीरों का जितना अमाव होता है उससे भी 
बड़ा अभाव उनकी आवश्यकता का होता हैं | दानियोंका होना अच्छा 
है परन्तु मिल्वमगों का न होना इससे हज़ार गुणा अच्छा है। 
अभी तक के विवेचन से इतनी बात प्म्झ में आ गई होगी - 
के परिग्रह किस प्रकार अन्याय है, विश्वास-घात आदि दोष उस 
में किस प्रकार जड़ जमाये बैठे हैं, समाज के. असडी ध्येय -को 
वह किस प्रकार नष्ट करता है | फ्ल्तु इसमे अमी एक और 
भयंकर दोष हे जो कि अनेक आत्याचारों के जन्म देता है । 
पहिले कहा जा चुका है कि हमें अधिक सेवा करके 
अधिक सेवा लेनेका ही अधिकार है, उसके प्रमाणपत्र रूप जो. 
सम्पात्ति समाज ने हमारे पास रखी हे उसके अनिश्चितक्राछ के 
लेये दबा रखने का नहीं । अगरः हम दबा रखते हैं ते विश्वास- 
घात करते हैं | परन्तु . यह विश्वासघात उस समय एक अकार 
के अत्याचार में परिणत हे। जाता है, जब हम उस संग्रहीत घन 
को भी धनार्जन का उपाय वना छेते हैं | हमको जो धन मिला 
है बह सेवा के बदले में मिला है । सेवा के बदल में धन लेना 
उचित है परन्तु हमारे पास धन है इसलिये बिना सेवा किये ही 
हमें और घन दो, यह्द कहना अनुचित है । परन्तु होता यही है । 


हम मकान - बनवाकर जा उसक भाई स॒ आमदना करते €, 
कारखानों के शेयर (हिस्से ) छेकर या-ब्याज १२ रुपये देकर जो 
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आमदनी करते हैं, वह अनुचित है | इतना ही नहीं -क्रिन्तु जिस 
व्यापार की आमदनी हमारी योग्यता और श्रव का फल नहीं किन्तु 
पूँजी का फल है, वह आमदनी भी अनुंचित है। यह बात दूसरी 
है कि इस प्रथा का सर्वथा वहिष्कार करना अशक्य है, परल्तु 
हैं यह अन्याय अशात्‌ पाप ही । 

यह पाप यहाँ जाकर ही नहीं अठ्क्रता परन्तु आंगे चछकर 
यह बड़े बड़े अध्याचारों के। जन्म देता है | उससे साम्राज्य नहीं 
किन्तु साम्राज्यवाद[्भु रूपी एक भयंकर राक्षस पैदा होता हैं. जिस 





कि 


हि] छलिन का मत हैं 'क्नि साम्राज्यवाद वह आर्थिक 

- अबस्था है जे। पूँजीबाद के विक्रास के समय पैदा होती है। 
उसकी पाँच विशेजताएँ या दोष हैं । (१) पूर्ण अधिकारों की 

स्थापना ( २ ) कातिपय महाजन। का आतविषत्त (३) पूंजी का. 

नियात (9) अस्तंरष्ट्रीय आर्थिक गुटों का निर्माण (७) आंशिक 

इष्टि से देशों का बटवारा ! जब चहुत बड़ी पूँजी लगाकर कोई 

व्यापार किया जाता है. तब उसके छिये बड़े क्षत्र की आकश्यक्रता 

होती हे परन्तु दूर के कषत्रें। में दूसरे एूँडीपति अपना स्थान जमा 

बैठते है. इसलिये इन छोगें। मे खूब प्रतियोगिता होते लगती है | 
इससे इनकी आर्थिक छठ बहुत क्रम हो जाती है | तब्र थ आपस 

में मिलकर एक गुठ बना छेते हैं।जो ब्यापारी इनके युट में 

शोमिल नहीं होना चाइता उसके विरुद्ध आर्थिक ढड़ा३ छेइ दी 

ह जाती है, जिससे या तो बड़ इनके गुट में आज्ाता है अथवा 
पट जाता है । इस प्रकार व्यापार, के ऊपर अछुक युठ का 


५ च्छ दि बम, 
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के दाँतों के नौचे करोड़ों मनुष्य पिस जाते हैं, पिसते. रहते हैं। .. 
इतिह्ात के बहुत से पन्ने इसी प्रकार की काछी कथाओं -से भें... 


“3. 


पड़े हैं | इसी के लिये उपनिषेशों की रचना ढोती है. । उपनिबिश - 


पूर्णाधिपत्य स्थापित हो जाता है । किसी गाँव में एक ही दुकावदार: 
हो तो वह क्रिस प्रक्रार मनमानी छूट करेंगा, इससे हम इस 
पृ्णधिकार की मयंकरता के समझ सकते हैं । ये गुट बच्ची भारी 
पूँजी और व्यापक क्षेत्र के कारण एक विशाल-काय दैत्य सरीखे 
होते हैं । इस प्रकार के दो मुर्ठों में जब मिड़न्त होती है. तब 
परिधिति बिकट हो जाती है और कभी कभी तो दो राष्ठ्रों के 


> 


बीच में युद्ध जिंड जाता &े | इन गुठे में बल ते पूँजी का रहता - 
है, इसलियि महाजनों का आधिपत्व हो जाता है । महाजनों के 
पास जब इतना रुपया इकट्ठा हो जाता है |कि उनके बैंक अच्छा 
ब्याज पेदा नहीं कर पति तब बेकों का रुपया व्यापार में छग 
दिया जाता है | इस अकार देश के व्यापार पर बेंकों का अर्था 

बंकों के मालिको-श्रीम्ननोंका राज्य हो जाता है । देश के भीतर 
व्यापार मुख्य वस्तु होने से ये छोग उस देश के वास्तविक शासक 
दो जाते हैं। जब घन, धन को पैदा करने छगता हैं. तब पूँजी-' 
बाद का चक्र एक देश के भीतर ही सीमित नहीं रहता किन्तु . 


ध्् / 


पँजी बाहर भेजी जाने छगती है, क्योंकि देश में काफी पजी 


् 
3० 


लग जाने से ओर अधिक पजी लगाने की सुजायश नहीं रहती 
तब पेजीपति छोंग विदेशों में पँजी भेजने ठगते हैं और श्स 
प्रकार व्याज की अपेक्षा कई गुणी आमदनी करते हैं | जिन देशों - 


| 


५ 
फ, 
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४ पहिले भी होते थे; परन्तु उण्निवेश स्थापना के पढ़िले ध्येय और 


५ 
॥॥ 


(७ 


दल ह 4 उछट 


अब के ध्येप में जमीन आसमान का अन्तर है | पहिले तो छोग 
जीवन निवाह के लिये बस जाते थे, परन्तु अब तो पूँजी छूगाकर 


है" 


बे ५ ० पी: 4 ७. पद कि कक ८ 
पता पदा करन को लिये उप|नत्रश वनाय जांत हैं | इसक छिये 





यह पँँजी लगाई जाती है उनके पास अधिक पूँजी होती नहीं 
इसलिये नफा के बदले बहाँ प्राकृतिक जीर आवश्यक दचस्तुएँ 
जीपति देशों के पास पहुँचती हैं | यह एक तरह की सम्य 
डकेती है | इस ग्रकार पँजी रा प्रभाव क्षेत्र जब रापष्ट के बाहर 
भी हो जाता है, तब प्रतियोगितासे बचने लिये जिस प्रकार राष्ट्र 
के भीतर आर्थिक गुठ बनाये जाते थे उसी प्रकार राष्ट्र के बाहर 
भी अम्तराष्ट्रीय आर्थिक गुट बनाये जाने लगते हैं। और 
इसके बाद अप्ुुक गुट अमुक देश को छठे और अमुक अमुक्र 
फो, इस ग्रकार संसार के देशों का बटवारा कर लिया जाता हैं । 
इस बटवारें के लिये भयंकर युद्ध तक किये जाते हैं। जो देश 
या जो व्यापारी लोहे के कारखानों में या बारूद आदि विस्फोटक 
पदाथों के कारखानों में पजी लगाते हैं वे इस बात की चेष्टा करते 
हैं कि किसी प्रकार युद्ध हो । घनिक होने को कारण इनका 
प्रभाव बहुत होता हैं, प्रचार करने के साधन भी इन के पास 
बहुत अधिक होते हैं इसलियि ये लोग देशभाक्ति आदि के नाम 
पर जनता को उत्तेजित कर छड़ | छोंग घुरी मौत मरते 
हैं किन्तु इनका व्यापार चमकता है । 


ल्‍ल 


य्‌ 
द्दे 


? 


ये 
द्दे 
हि 
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दूसरी अजाओं को पशुओं करी मौतऋ मरना पड़ता है । संसार के * 
सम्य से सभ्य ओर शान्ति प्रिय देश पराधान बनाये जोति हैं ! और. 





# कांगो ( आफिकरा ) जब बेलाजियम का उपनिवेश बनाया 
गया तब वहाँ; की चीज़ों| के संग्रह के डिये मृढ-निवासियों के 
साथ सछ्ती की जाने छगी | अनेक प्रकार कौ सख्ती पर ..भी 
जब वे लोग माढ नहीं छाते थे तो उनसे रबर और हाथी: दौ। 
के रूप में टैक्स छिया जाने छणा और जब तक वे खबर या 
हाथी दोंत नहीं छांते थे तब तक उनकी ओरतें पकड़ कर रखी 
' जाती थीं । इसके लिये गाँवों पर सौनिकों का पहरा बैठा दिया. 
जाता था | दिन दिन मर बेगार कराई जाती थी | ख़र की माँग 
इतनी अधिक की जाती थी कि मूलनिवात्ियों के खेती करने 
की फुससत मी न मिछती थी। इससे दुर्मिक्ष फैंडता था, लोग 
भूखें। मस्ने छगते थे, बच्चों की मृत्यु सेझता अहाधारण रूप मे 
बढ़ जाती थी, आदपियों। को देश छोड कर भाग जांनोी पड़ता 
था | कर्मी कुछ छोग उपद्व भी कर बैठते थे ते उपेद्रतर दबाने 
के बहाने हजारों आदम्ियों को फौसी दी जाती थी, अथवा कोई 
कठेर दण्ड दिया जाता था | इसी अकार पृषं आक्रिकानं जेब 
अच्छी जमीन जर्मन एूँजीपतियों। की मिछी ते। उनने -जबर्दस्ती 
मूठ निवासियों से मज़दूरी कराना शुरू किया । इससे तंग होकर 
उनने उपद्रव कर दिया जिससे उनका बड़ी क्रूरता से दमन 
किया गया | सन्‌ १८३८ में कॉनेया की सारी जंमीने ब्रिटिश 


2 पु 


सरकारने छीन ली, और यरोपियनों को बॉँठ दी | मृरः निवासियों 


- अरपरिग्रह ] हक 


पैसा पैदा करने के लिये उनके व्यापार को नष्ट कर # दिया 
कक 


जाता है । वे दूसरों के स्ताथ व्यापार न कर सके इस प्रकार की 


व्न्‍ननक, 








अनरनीषननीपनन-कनथा जा 


ह # #+ “४ 


को ज्रमीन रखने का हक ही न रहा; जिससे व गोरे पूजीपतिया 
की गुरझामी करें | इतने पर भी जब उद्देश सिद्ध न हुआ तो इन 
पर मुड कर छगा दिया, और जे मजदूर न करें उसपर दूना 
कर छगाया गया | इतने पर भी जब काम न चछा तो ग्जूर 
जब्र्दस्ती पक जाने लगे, और अगर वे भाग जाते तो उन्हें जेल 
भेज दिया जाता | तब कैदी की हेमियत से उनते मुफ्त में ही 
काम लिया जाता | इससे दुःखी द्वाकर जत्र उनने उपद्रव किया 
ते क्रूरता से दबाया गया । नेताओं को गेली मार दी गई ये 
कैद कर लिया गया | भीड़ पर गोलियेँ। चछा कर अनेक ब्लियां 
के भी सदा के लिये सुछा दिया गया । ये तो थोड़े से नमूने 
हैं, परन्तु इस प्रकार के अत्याचार असस्य हैं। आफ्रिका के 
अत्याचार असेख्य हैं | आफरैका के हब्पियों की गुलामी प्रथा के 
अत्याचार सुननेत्रालो के रेंगेट खड़े कर देते हैं। अमेरिका में 
रेडशडियननों का पश्चाओं की तरह शिकार किया गया था ै। रेडई 
डियनों की सभ्यता यरोपियनें। से कुछ कम नहीं थी। उन के 
गाँव के गाँव नष्ट क्रिय जति थे | मतलब यह कि इन उपनिवेशों 
का जन्म छाखे निर्दोष और पवित्र आदमियों के रक्तप्रवाह् में 
इजा है | 

के इस्ट इंडिया कम्पनी ने मारत के कारीगरों पर जो अत्या- 
चार किय्रे हैं और बिविध उपायों से भारत के व्याणर को जिस 


॥ *५ 6. 67 ५ 
१०२ ] [ जन-ध्म-मीमांसा 
झरतें उन पर छादी # जाती हैं। पूँजीपति छोग कर्ज देकर शासक 
भा र 


राजाओं के गुलाम ॥ बनाते हैं और व्यापार. के , लिये राज्य तक . 
हड़प * जाते हैं | 


तरह नष्ट किया है, उसका. पुराण भी बहुत -छम्बा और “भयकर है। 

# इस्ट इंडिया कम्पनी ने बंगाल के जुलाहों पर ऐसा. ही 
अत्याचार किया था । बेलाजियम की सरकार ने कांगें “के मृढ 
निवासियों पर भी ऐसा अत्याचार किया था, जिससे - वे - सरकारी 
एजेन्ट| के सिवाय और किसी के हाथ कोई चीज़ नहीं बेच सकेते थ। 

$ उत्तरी आफ्रिका के मसालेम राज्य १९वीं शताब्दी 
में कमजोर थे। यूरोपीय राष्ट्र उन्हें चकमा देका' ऋण. देते 
थे, इस प्रकार वे औरं ऐयाश हो जाते थे | इससे आर्थिक - अवध्या 
और ख़राब हो जाती थी; तब वे छोग और ऋण देते : थे, 'जिते 
चुकाने के लिये वह प्रजा पर अधिक कर लगाता था जिससे बल्वा 
हो जाता था, जिसको दबाने के लिये .वहं और ऋण लेता । ईंसे 
प्रकार जब ऋण न चुकने छायक हो जाता “तब ये छोंग राजा . को 
'अपने संरक्षण में ले ठेते और अपने व्यापार . के प्रसार के लिये 
-मनमाना अन्याय करते | अगर व्ह या उसकी प्रजा कुछ चीं- 
च्वपड़ करती ते वह दबा दी जाती और राज्य पर- -पूर्णाधिकार 
कर लिया जाता । इस विषय की -चाल्बाजियों का काला पुराण 
मी बहुत ढम्बा है | 

* भारत इसी तरह हड़पा गया ।' कोरिया, मंचूकुओ; 
“जापान ने हड़प लिये । आस्ट्रेलिया, अमेरिका और आफ़रिका- की 


अपरिग्रह ) [१७५३ 


परिंत्रह पाप--जिसको दुनियाँ ने अभी तक एक ख्रसे 
पाप नहीं माना है-क्ितना दुःखग्नद है, यह बात सामप्राज्यवाद के 
इतिद्ास से अच्छी तरह जानी जा सकती है। साम्राज्य और श्रीमान 
होना बुरा नहीं है; किन्तु साम्राज्याद और एँजीवाद बुर है 
वास्तव में यही परित्रह है । अगर आज दुनिया: भर के देशों का 
एक साम्राज्य बना दिेग़ा जूबे जिससे एक राज्य दूसरे से न 
लड सके अथीत्‌ युद्ध एक गैरकानूनी चीज ठहर जाय, ते . यह 
साम्राज्य व॒रा नहीं हैं; परन्तु साम्राज्यवाद का यह डढ्य नंहीं होता | 
इससे ते| निवरक गुर्राब ओर भोडे मनुष्य, बदमाश और सब्र से 
पीछे जाते हैं । इसी प्रकार श्रीमान और पूँजीवाद्‌ में. अन्तर है.। 
जहाँ घन से धन पैदा न किया जाता हो वहाँ श्रीमत्ता है; पूंजीवाद 
नहीं । पूँजीबाद क्‍या है, उसका मभय्रेकर रूप. ऊपर बता दिया 
गया है । 


्‌ 


यह न समझना चाहिये कि बड़े बड़े श्रीमान ही पूँजीवादी 
होते हैं । सम्भव है कि श्रीमान भी पूँजीवादी न हो और मध्यम 
तथा मर भी नीची अणी के मलुष्य भी एूँजीवादी हों; क्योंकि 
जब साधारण गृहस्थ भी श्रीमान बनना चाहता है तब वह पुराने 
ओ्रमान से भी मकर हे जाता है । वह अपनी छोठी-सो एूँजी से 
भी अधिक से अधिक घन पेदा करता है, तथा बहुसंख्यक% होने से 


पन्ना टिपगति- उिति चिट तन श पट 





भी यही दशा हुई । वहाँ के मूलनिवासियों का ते ओस्तिल भी 
नहीं के वराबर हो गया है । जा ये । 
#& फ्रान्स के जिन किसानें। और मजदूरों ने गोरके की 


५ 


हु श्ज 0 हा के - | 
१.५४ :] अनधम-मी परांस। 
इनके पाप-का अतिकार भी कठिन होता है; | 
' : अन में जो घन को पैदा करने: की शक्ति है, पह कभी नंष्ठ 
हो सक्गी या नहीं-यह - कंहना केंठिन है; परन्तु परस्पर संहयोग . 


९२५ 


के जिस तत्व पर समाज की रचना हुई है,' उसके यह विपरीत है. 


[5 | 


इसीलिय यह पाप है। यह बात दूसरी हैं.कि" अंधिकांश लोग इसे 
प नहीं समझते, परन्त इससे तो - सिर्फ: यहाँ”सिद्ध होता है/कि 
समाज मे अभी बहुत -सी जड़ताः बाकी है । बहुँत-सी- जड़ी जातियो 
एसी है. जिनमें किसी मनुष्य « को मार डालना: और खां: जानां बहुत 
साधरण बात है, वे इसे पाप नहीं समझती हमारे पृष्रज भी 
किसी समय हिंसा को. पाप नहीं समझते थे । धीरे घीरें उनम से : 
कुछ विचारशाल लोगों ने हिंसा को पाप समझा, परन्तु उनकी . 
समझ को अपनाने में समाज ने शंताब्दियाँ नहीं, सहस्रान्दियाँ छगाः३ 
| परिग्रह् के पाप को पापरूप में घोषित कर देने पर भी इसंको 
अभी समाज ने. नहीं अपना पाया है; परन्तु एक न एक दिन वह 
इसे भी अपना छेगी |... शा 


४. 


हिंसा आदि को पापरूप में स्वीकार कर लेने पर भी ढिसा 
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संरकार को ऋण देने, के लिये ऋणपत्र [बौंड | खरीदे थे, वे. 
सब यही चाहते थे के जैसे. बने वैसे फ्रांस की सरकार -मोरकी 
पर अपनी प्रभाव कायम खखें; इसलिय वे फ्रान्स की सरकार के 
अत्याचारों'का भी समर्थन करते थे । अगर किसी एक. ही. :श्रीम[व 
ने यह ऋण दिया होता तो अधिकांश किसानों, और मजदूरों की 
सहानुभूति: मोरकों की तरफ होती |. 
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दनियाँ से उठ नहीं गई है, इससे सिफ “अहिंसा को. नेतिक-वल 
तथा समाज का पीठ-बलछ मिला है।' इसी प्रकार -परिम्नह-ताय भी 
नष्ट न होगा; किन्तु अर्परिग्रह-बत का चातिक-अजड़ तथा समाज का 
पीठ-बल' मिलः जायगा,-यही“क्या कम हैं-* 

अपारग्रह क अपवाद--व्यवहार मे ता लग। ने अभी तक 
परिप्रह को प्राप समझन। नहीं सीखा है, परन्तु: जब उनसे चचा 
करने बेठो तब वे “वाल का खाल १ निकालते हैं (उनका: द्यष्टि भ 
साधारण कपडे पहिननेबाछा या लगेटी लमानवाला; चलने के 
खुमीते के लिये एकाथ लकड़ी रखनवार या दो चार पेसे रखने 
बाला भी परिग्रही है, अथात्‌ उंनंकी दष्टि में पलक वस्टु परिप्रेंह 
ही हैं । यर्याप जुई जुदे सम्मदाया ने जुंदे जुदे उपकरणों को 
अपंवादरूप स्वीकार किया हैं; किन्तु उनके वे -नियग॑ “विशेष 
विशेष साधु-संस्या से सम्बन्ध रखते हैं, परन्तु सुज्च' ती. यहा: यह हे 
विचार करना है कि यम की दृथ्टि से इसक 'अपबाद उप हैं: 

पस््रिही कितनी :औओर कोन कान चर्जि रख सकता है 8 . 

१-- जीवन-निवाद के .लिये जो चीज अनिवाय हूं उन्हें 
परित्रह नदी कहते । जैसे, कोई आदमी रा आदि खाद सामग्र का 
रखता है ते। वह परिम्रही नहीं। कहलाता । अपास्ग्रिह-जत का पॉडन 
करनेवाला इसीलियि मिक्षा आदि से अगर अन् छांव 'तो” उसे 
परिप्रही नहीं कहेंगे । 7 5 के है 23 

शका--एक : आदमी किसी के यहा मोौजन कर आधंवे यहं रे 
तो ठीक है, परन्तु अगर बढ़ क्रिसी पात्र में सिक्षा-वस्तु ढुकर 
रखेगा तब तो परिप्रही कहृद्ययगा। 
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समाधान --किसी के यहाँ भोजन करनाःवा-अनेक वरों से 
मिक्षा मॉगकर एक जगह भोजन करना अपरिग्रह वी दृष्टि से एक 
| बात है । 5 
शका--अपने स्थान पर- भिक्षान्न छनेवाला कुछ समय-के 
लिये घान्य का परिमह करता है; इसलिये वह “पस्िही ही है । 
अगर उसे परिप्रही न कहा जाय ते कोई जीचन भर के डिये 
धान्‍्य का संग्रह करें ते उसे भी फरिग्रही न कह सक्रेंगे--इसेलिये- 
कुछ न कुछ मयोदा तो बॉँधना ही पड़ेगी । कोई मग्रादा बॉँधी: 
जाय ते उसका कोई कारण ते वतढाना पड़ेगा; और ऐसा कोई * 
कारण है नहीं जिससे यह कहा जाय कि अमुक समय तक संग्रह. 
करना चाहिये और बाद में न * 
समाधान-अपने पास रखने से ही कोई परिग्रही नहीं होता : 
अपने पास रखने पर भी अगर स्वामित्व की : वासना :न हो ते वह , 
परिपरही नहीं कहलाता । दूसरी बात यह कि जो चीज़ हम अहण ,. 
करें वह हमारे वार्त्तविक अधिकार के बाहर की न होगा: चाहिये-। : 
पढिंले परिग्रह का विवेचन कंरते समय यह बताया. गया है ।कि 
परिग्रह क्यें पाप है ? जिस संग्रह में पर्िह का वह लक्षण नहीं: 
जाता. वह परिग्रह नहीं कहछा सकता | समय की मयोदा मरी यह. 
आवश्यक -नहीं है । वह तो देशकाछ के अनुसार बाँधी जा सकतीं - 
है| भिक्षा या परिश्रम के द्वारा प्रतिदिन भोजन मिलने की सुविधा” 
हो तो दूसरे दिन के छिये-:संप्रह न करे, अन्यथा: कई दिन के 
लिये भी संग्रह किया जा सकता है । प्रवास आदि में भी क£ दिन 
के लिये संग्रह किया जा सकता है | हाँ, इस बात का विचार 
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अवश्य रखना चाहिये कि यह संग्रह  दूसरे। के अधिकारों में वाचा' 
न डाले । उदाहरणाय दुर्भिक्ष आदि के समय कोई वर्षों को भोजन: 
सामग्री का संग्रह कर ले--तो यह परिग्रह दी है । सथज के पास 
कौनसी चीज कितनी हैं और उछ्ठमें मेरा क्या हिस्सा है, इसके 
अनुसार संग्रह किया जा सकता है, उसमें काछ वी. मयीदा नहीं 
थॉधी जा सकती, अथवा देशकारू के अनुसार अस्थायी, मयोदा 
बँधी जा सकती है । । 


शंका--जैनियों का एक सम्प्रदाय तो यह ,कहता है कि 
अपने स्थान पर भी भिक्षा न छाना चाहिये और दूतरा। यह कहता .. 
है कि दूसरे दिन के लिये न रखना चाहिये; परन्तु आप . कार की 
मयादा भी नहीं बाँधते, यह क्य्य बात है £ 


(5 


समाधान --जैनियों के दोनों सम्प्रदायों में जो मुनियों के 
नियम हैं, वे एक मुनि-संस्था के नियम हैं । जुदी जुदी संस्थाओं के 
नियम छ्षदे जुदें होते हैं और वे देशकाछ के अनुसार - बदलते रहते 
हैं । मुनि-सेस्था रखना चाहिये कि नहीं ! और रखता चाहिये तो * 
उसके नियम कैसे हों ? पुराने नियम कितना परश्ितेन, माँगते हैं ? . 
आदि बातों पर तो आगे विचार किया जायगा | यहाँ तो अपरिप्रह- 
मत का विचार किया जाता है| मुनि-सेस्था में तो उन नियमों को 
भी आवश्यकता हो सकती हैं, जो अपारेग्रह-बत में शामिल नहीं 
किये जा सकते किन्तु एक वगे से उसका पालन करने. छिये 
समयानुसार बनाये गये हैं। संस्था वात जुदी है और संयम जुदी | 
संयम ते संस्था के वाहर रहकर गृद्स्थ बेष में सी पालन किया 
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/ ३ ० है है ६७ ४५ 


जा सकता है और मुनि-संस्या में सी किसी संयम को' शिधिल बनाया 


न्‍ 
३, हब | 


जा सकता है | यह्०ें। तो संयम का विचार किया गया-है॥ ! -- , 


५ 


दे जिनः साधनों “कौ 


२-जीवन-निवाह के लिये जअंना 

निवाय आवश्यकता है उसको प्राप्त करनें के. लिये जो .न्योयोचित 

सांघन हो, उनका संग्रह भी पस्ग्रहं-पाप नहीं है।। उदोहरणोर्थ,' 
खेती करने के लिए जिन ओजूरों की आवश्यकता हैं-उनका 

रखना परिग्रह नहीं है । 303 कट 

शका-इसे आप अल्प परि्रह कह सकते हैं परन्तुँ-विलकुछ 

परिग्रह ही न माने यह कैसे हो सकता हैं ? ऐसा माननसि ते ' 
एक मुनि मी खेती करने छगेंगा ! तब यृहरस्थं और' मुनि में-अन्तर ” 
क्या रह जायगा : से 33000 जी क कक।! 
समाधान- गृहि-सेस्था . और - मुनि-संस्यथा का:>दः अगर नष्ट 

हो जाय -ते। भी: गृहस्थ ओर मन्ति का भेद, रहनेवाला हैं ।जिस 
कांये विश्वेश्रम को लक्ष्य-में रखकर: होते ' हैं. वह माने हैं; और... 

सके काय परोपित स्वाथ को छक्ष्य में छेऋर होते 5 हैं वह आवक 


जनक 


डा 


| जिस जमाने में कृाषे आदि काय करनेवांला:की कर्मी नहीं 
(ती और (निःछवाय सेवकों की आजीविका आदि का प्रबन्ध करने... 
के लिये समांज -विनयपूर्वक्‌ तैयारी बताती हे, उस समय -साधुओं;: 
को निराकुछता के सोथःसमाजसेवा का मौका देने. के लिये कृषि: 
आदि की मनाही कर दी जाती है | प्र्तु अगर परिस्थिति बदल: 
जाय, साधु-संस्था समाज के लिये केन्न. हो जाय:; अथवा समाज. 


ल्‍्् 


साधुओं को-कुपथ में 'खीचना चाहे, - रूढियों- और .प्रम्परागत॑. 


5 2१ 
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अन्यायों का समथंन केंगेना : चाहे अथवा वातावरण ऐसा हो या 
रॉज्य'के कानून ऐसे हो. जिस्तस अपनी आजीविका स्वये चलाने 
की आवश्यकता हो ते मुंनि खेती भीः कर- सकता है और उसके 
योग्य. उपकरणः भी रख सकता है, वह रंहने-के लिये कुटी भी बना 
सकता है | दि० जैन सम्प्रदाय में द्राविड संघ ऐसा. हुआ - है जो 
खती ओर व्यापार से अपनी आडीविका चछाना .मुनित्व के बाहर 
नहीं समझंता था। साम्प्रदायिक करता के कारण यंत्रषि उच्ते 
पापी कह दिया गया हे; परन्त इस प्रकार की गालियां तो अच्छे से 
अच्छे व्यंक्ति.के। भी दी "गई हैं | इतने पर भी. .द्वाविड संघ के 
अनुयायेयों की- सेंड्या कम नही रही, वह - एक विशाल संध हुआ 
हैं ।आचार तथा-आपार सम्बन्धी विचारों में उसने अनेक सुधार# 
किये थे ; इसलिये जैन .मृनि निछिप्तिता के साथ कृषि आदि कार्य 


करे, इसमें आश्रर्यजनकंता और अनुचिततां बरिलुंकुछ नहीं हे. । 
शका - मुनित्व और श्रावकत्व का भेद भावों पर है यह 
ठीक, परन्तु निष्परिप्रहता और अल्प परिग्रहता का को३ बाहिरी 
रूप भी तो बतराना चाहिये / वाह्मपरिप्रिह को दृष्टि से एक मुनि 
केसा होगा ? और एक गृदस्थ से उसमें क्या अन्तर होगा? 


का 


उत्तर--मुनि और यृूहस्थ का वाह्य अन्तर सदा के लिये 


नहीं बताया जा सकता; परन्तु जो आजकल की परिष्थि| 


हर 





# वएस णरिवि जीवी उस्मसर्ण णात्य फासुर्ग अत्वि | साथझ्ं णहु मण्णर 
णे गणइ जिह 'कपियं अटटं। २६। कच्छे खेत वसहि वामिज्ज काॉरिऊन 
जावेती | एुंतो सोयलपीरे पाव पर स संबेदि | २७। दशनसार | 


१६० ] [ जैन-धर्म-मीमांता * 
अनुकुछ हो वह बताया जा सकता है कि एक मुनि. आवश्यकता- 
नुसतार सम्पत्ति रखेगा, परन्तु उस सम्पत्ति का उत्तराधिकारित् 
वह समाज को देगा, वह सन्‍्तान को या सत्तान के स्थानापन् 
किसी व्यक्ति को नहीं। इसके अतिरिक्त आवश्यकतानुसार हो 
सम्पत्ति रक्खेंगा, महत्ता बतछाने के लिये नहीं | इन दो बातों: की 
रक्षा करता हुआ बह खेती करें या और कुछ; उसके मुनित्र में 
बाघा नहीं आ सकती अथीतू वह परिग्रह का दोषी नहीं कहा 
सकता | ' का 
३--दिश् की सम्पति में अपना जितना हिस्सा हो. सकता 
है उत्तसे अविक ग्रहण करना परिग्रह् है, इसमें" इस बात का 
खयाल रखना चाहिये कि अगर समाज सेवा के.. लिये - उपकरण 
रखना हों। तो वे परित्रह नहीं हैं । जैंते, एक विद्वान:- ज्ञान बढ़ाकर 
समाज का कल्याण करना चाहत है, इसके (लिये . उसे पृश्तकाल्य 
की आवश्यकता है तो वह परिग्रह नहीं है । हों।, अगर -वह काम 
कुछ नहीं करता या बहुत थोड़ा करता है, किन्तु छिफ महा 

तताने $, लिये पुस्तकों का ढेर एकत्रित करके रखता दे, कोई 
असुत्रिधा या हानि न हेने पर भी उनका उपयोग दूसरों को नहीं: 

करने देता तो वह परिप्रद्दी ह& | उन पुस्तकों को अपनी सम्पत्ति 
समझता है ते परिप्रही है। जो बात यहाँ ज्ञानोषफरण के विषय में 
कही गई है वही बात और भी अनेक तरह की तेवा के उपकरणों 
के लिये लागू हे | इतना ही नहीं किन्तु सेवा करने के लिये 
शरीर के लिये कुछ सुविधा देने की आवश्यकता हो तो वह भी 


30 जे 


परग्रह नहा 8 | उदाहरणाये अधिक परिश्रम क.- कारण आपर्ध 
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बगैरह का सेवन करना पड़े या बाहन आदि का डपयोग करना. 
पड़े तो वह सव परिग्रह नहीं है । 

... शंका-यदि अपवाद का क्षेत्र इतना विस्तृत कर दिया: 
जायगा तब इसकी ओट में ऐयाशी का राज्य जम जायगा | मामली 
नाममात्र की सेवा करनेवाले भी स्वास्थ्य की दुद्दा३ देकर पहिले 
दर्ज में ही रेल-ात्रा करेंगे, दो-दा। चार-चार रुपयों के फछ 
उड़ायगें, मोदर में सर करेंगे और फिर भी कहेंगे के हम अपरिग्रही 
हैँ | क्‍या यह ठोक होगा £ 

.. समाधान-नियर्मों और उनके अपवादों का. दुरुपयोग सदा 
से होता आया है ओर आज भी होता है, मविष्य में भी होगा,. 
परन्‍त इसीलिय अयचादं का विचार न किया जाय यह नहीं हो 
सकता । क्योंक्रि ऐसा करने से वास्तवेक अपस्मिहता- रखते हुए 
भी उसके वाह्य रूप के न रख सकने के कारण अपस्ही की. 
समाज-सेवक बृत्तियाँ व्यथ जाती हैँ । हो, उपयुक्त दरुपयोगों को .. 
हम पह्िचान सके, इसके लिये कुछ विचार अवश्य ध्यान :में. रखना 
चाहिये | उदाहरणाय, अगर कोई समाज-सेवक पहिले -दर्जे में 
रेल-यात्रा करता है ते हम निम्नलिखित बातों पर विचार काना , 
चाहिये - लय 
क्या उसके सास्थ्य के दिये यह आवश्यक हे के वह 
अगर पाहिले दर्ज में रेख्यात्रा न करेगा तो उद्तका स्वास्थ्य इतना 
ख़रात्र हो जायगा कि उसत्त सेवानकाय में क्षति पहुंचेगी? या 
उसका जीवन जोखिम में पडजायगा ! क्या उसकी सेवा इतनी 
बहमृल्य है ? क्‍या समान के लित्र उसके व्यक्तित्व की प्रभावना 
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करना इतना आवश्यक है ? क्या समाज बिना किसी कष्ट के इतनी, 
सुबिबा देने को तैयार है? सेवक व्याक्ति इसके लिये सांधी व 
टेढी रीति से किसी की विवश ते नहीं 'कर रहां है £ अहंकार पे 
ते वह ऐसा नहीं कर रहा है? इसी प्रकार के . प्रश्न अन्‍य 
दुरुपयोगों के विषय में मी करना चाहिये । इन अश्वों के उत्तर से 
स्तविकता का पता ढंग जायगा । ह मल 
' नीति तो सिर्फ मागे बतला सकती है । उप्तका ठीक 'पोछन.. 
करना हमारी शुद्ध बुद्धि पर निर्भर है । 
2-- आत्म-रक्षा के लिये छकडी आदि के रखने की आधव-. 
इयकता हो ते। वह भी पारिग्रह नदहां है। मोगे आदि चढने में 
लकर्डी आदि से बहुत सहायता मिलती है, इसालिये. औगर कीई 
लकी रखेगा ते वह परिग्रह न कहलछायमी | हो; अगर वह उस 
से दिस करेगा तो अवश्य परिग्रह् हो जायगी, क्योकि अब उपका 
लक्ष्य आत्म-रक्षा न.रहा । ५ बी 
प्रक्ष--पश्चओं वगैद् से आत्म-रक्षा करने के लिये लकड़ी 
रखना परिग्रह है या नहीं ? अथवा अगर वह आह्म-क्षा के छिये 
| का प्रयोग करे, पच्च की कदाचित मार भी दे तो।फिर- छउ 
परिग्रह कहे या नहीं . 
े उत्तर--यह प्रश्न दिसा-अहिंसा से सम्बन्ध रखता हे । 
प्रत्येक वाह्य हिंसा को हम हिंता नहीं कह) सकते, इस बात का. 
विचार . करके ही हम उपयक्त प्रश्न का उत्तर दे सकते हैं | मनुष्य _ 
के समान पशुआ के भी आता हैं इस|छेय उन्हें नहीं सताना. 
चाहिये, परन्तु वे अपनी भाषा नहीं समझते इसाठेये छुकऋड़ी . 
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चमैरह का संक्रेत करके उन्हें रोका जाय ती यह दिता नहीं। हैं । 
जैसे-पत्ु-पालन में ऐसे अनेक अवप्तर आंत हैं, पल्तु इसी।लिय 
पशु-पालक हसक सहे। कहला सकता । उसी अकार आत्म-क्षा 
आदि के काम में भी समझना चाहिय | 
७--समाज-सेवा क लिये समाजाश्रित न रहना पढ़े, इसके 
| _संग्रह करनेबाछा परिग्रही नह हैं| ह 
समाज-सेवा का कार्य बड़ा जटिल है समाज के छुधार के 
लिए जब कुछ एसे विचार का आवश्यकता होती है जा प्रचालेत 
मान्यता के विरुद्ध जाते हैं. तब उनका अचर करना सारिकेल हावी 
है| उस समय यदि कोई भी मलुष्य किसी *| तरह से समाजाश्रित 
हो ते उसका टिकरना अत्यन्त कठिन ढा जाता है | बह समज को. 
सत्य दिखला ही नहीं सकता । समाज उुधारकों की पीठ पर ता 
मुक्के लगाती ही है; परन्तु पेट पर भी मुक्के लगाते है । इससे 
पिफ सुधारक का जीवन दुः्खपू्ण डॉ नहें। होता और उसका 
बहत-सी शक्ति बर्बाद ही नहीं जाती; 8 इससे छुघार का काये 
असफछ या अत्यल्प सफल है जाता हैं । इसके छिये अगर वह. 
बेघ उपायें से अप-सेम्रह्न करें तो भें चैंढें परिग्रही नहीं केछा 
सकता। हां, उस आतन्रश्यकतानुप्तार हैं| सम्पत्ति का उपयोग करना ह 
चाहिये और उसका उत्ततावकाशत सम्मत्र के ही देना चाहिये । 
शुका-“समाज से मांगकर अगर कोर इसी बहाने से धन 
का संचय करें तो आप उसे परिन्रश कडग या अपरिमिई : 
समाधान--समाज से पैसा ढेकर अपने ते या अपने 


नाम प्‌र सेग्रह् करनेबाल व्यार्फे परिम्रही है| नह विश्वातघाती भें 
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है | साधारणत; समाज से धन जिस छडिये मांग गया है इसी के 
में छगाना चाहिये, विशष अब्सथा में अन्य किसी समाजोपयोगी 
कार्य में लगाया जा सकता है; परन्तु एक क्षण मर के लिये भी. 
उस पर अपना खत्व स्थापित नहीं करना चाहिये | ऊंपर जो 
अपवाद बतलाया है वह तो सिफे उस संचय के छिये है जो अपने 
परिश्रम आदि के बदले में बघ उपायों से प्राप्त किया गंया है | 

सब अपवाद गनाये नहों जा सकते ओर न सब अपनादों 
के दुरुपयोग] से बचाने के लिये उपाय गिनाये जा सकते हैं । हां, 
उसकी कुंजी बतछा९ जा संकती है, या कप्तौटी, दी जा सेकती है। 
परिग्रह क्यें हुःग्बंप्रद है, इसका वर्णव पाहेछे किया गया है | उस 
की समझ छेने स अपार्रह के अपवाद समझे जा सकते हैं, . और. 
अगर कोई उसका दुरुपयोग करें तो उसकी दुरुपयोगता भी ध्यान 
में आ सकता 6 | है 

प्रश्ष-- अभी तक जो आपने अपरिग्रह का वर्णन लिखा 
लिखा है बह पिर्फ पुरुष समाज के विषय में ही माछम होता है 
परन्तु बिये। के हाथ भे तो साम्पात्तिक आधिकारं ही नहीं हे | वें 
न ते परिग्रंह का पाप ही कर सकती हैं, न अणरिग्रेह अत ही रख 
सकती हैँ | उनके लिये इस जब्त का कया रूप ६ 8 ह 

उतर--अभी तक भपरिग्रह के विषय में जे इछ कहा 
गया है वह जैसा पुरुषों छिये छागू है वैसा स्रियों के लिये भी। 
यह दुसरी बात है किसी जी के हाथ में सम्पत्ति ने हो, परन्तु 
अभी बहुत-सी ल्ियों के हाथ में सम्पत्ति होती हे । जियो व्यापार 


भी करती हैं, नै।करी भी करती हैं । कुट्धम्ब में दूसरा न हेंने से 
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सारा उत्तराविकारित् भी उन्हें मिलता है.। यूरोप, खासकर रूस 
में ते। स्ियों का साम्पत्तिक अधिकार और भी अधिक है | वमी में 
व्यापारादि कार्य में स्वियोँ। अधिक्रतर भाग छेती हैं, इसलिये परिग्रह 
ओर अर्पारिप्रह की चचा जैसी पुरुषों के लिये है व्ती ही छ्ियों के 
लिये भी है | साधारणत:ः इस प्रकार इत प्रश्न का उत्तर दे देने 
पर मी इस प्रश्न का एक विचारणीय अंश पड़ा ही रह जाता है | 
उस पर विचार करना चाहिये | जो लोग गुलम हैं, वे इस व्रत का 
पाठन कैसे करें ? अनेक ल्ियाँ कहलाने को तो सठानी कहणाती 
हैं, परन्तु सम्पाति पर उनका वास्तविक अधिक्रार बिलकुछ नहीं 
रहता | वे इस व्रत का पालन कैसे करें ! ह 

इस श्रश्न'कि - उत्त के छिये हमें परिम्रह् के या पाप के 
मूल स्वरूप पर विचार करना चाहिये | पाप केवछ बाढिरी क्रिया 
का नाम नहीं है, किन्तु असछी पाप अफ्ने अमिप्राय पर निभर 
है | जहाँ आसक्ति दे वहाँ पर्म्रिद है | एक स्लो का अपने. पति की 
सम्पत्ति में वक़ प्रचलित कानून के अनुम्तार हक्क हो या न हो 
परन्तु वह उस सम्पत्ति में उतनी ही आसक्त होती है जितना कि 
उसका पति | बस, यही परिग्रह की भूमिका है । कुट्ुम्ब में दस 
आदमी हां और उनमें के'६ एक मुखिया हो ते इसीलिये बाकी 
नो आदमी परिग्रड के पाप से छूट' नहीं जाते । स्लियों अपरिश्र३ के 
लिये उप्तमें आसाकि कम करें, दानादि देने में बाधक न बनें, इस 
तरह वे अर्परित्रइ-त्रत का पावन कर सकती ढ । 

जहाँ ज्ली-धन के रूप में स्लियों के पास सम्पत्ति रहते। है 


न 


हाँ वे उम्तकी अपेक्षा से अपस्रिह-ब्रत का पाछन कर सकती हैं | 
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दास और पतश्चुओं के पास 'धर्न नहीं ' होता )' वे अवातत्ति 
था भोगोपसोर्गो को परिमितत्त से इस ब्त का पालन, “कर सकते. 
हैं। कदाचित उनके हाथ में सम्पत्ति':आत्रे तो वे-अपनी . 
अपरिग्रहता का परिचय दे खकते हैं | कक 

परिग्रह के चार भेद-हिंता, असल्ल' आदि के जैसे चार 
चार भद पहिले किये गये हैं उसी प्रकार परिग्रइ के भी चार भेद 
समझना चाहिये | यहाँ तो उनका नाममात्र वर्णन किया'जाता है, 
बाकी विवेचन तो ऊपर किया ही जा चुका है। व 

संकल्पी-मोगों की छाल्सा से, अहंकार या मोह से अपने 
हिस्से से अधिक सम्पत्ति रखना संड्डूल्पी-परिग्रह है । 

काई महात्मो या कमयोंगी कारणवश अधिक सामग्री भी 
रकंगा परन्तु मौज उड़ान के लिये' नहीं, अपनी सन्तान के मोह 
से नहीं, बड़ा आदमी कहृत्यकर दूसरों के ऊपर -धाक 'जमने 
लिये नहीं; किन्तु सिफ् समाज-सेवा के 'लिये । इसलिये इसे स 
परिग्रह न कह सकेंगे । 

आरम्भी-सेबा आंदि काय के लिये या जीवन के निवाहि 
के छिये जिंने चीजों की आवश्यकता हैं उनका रखना आरम्मी 
परिग्रह हैं । जैसे पदने के छिय पुस्तक (किसी के यहाँ. पुस्तकों , 
का व्यापार होता हो तो वह आरम्भी-परित्रह न कहछायगा । यही 
बात सेवा के अन्य उपकरणों के विषय में भी समझना चाहिये) 
कुर्सी, पलंग आदि | परन्तु इनका अंबावश्यक संग्रह किया जाय, या 
नाम मात्र की आवश्यकता से संग्रह किया जाय या सम्पाति मानकर 
ह इनका संग्रह किया जाव ते यह संकल्पी-परिग्रह हों जायगा | 


239 को 
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उदाहरणाथ, दूध पीने के लिये एक गौर रखना एक वात है परन्तु 
इस आशय से कि अगर पचास गाल रखुँगा तो इस रूप में दा 
चार- हजार की सम्पत्ति हाथ म॑ रहे| सह्डूल्पी-परिग्रह है। हैं । 


०4 


परन्तु गौ-रक्षो का दीड से खखीं जाय ता यह सकलल्‍पी-पारप्रह 
नह। 8 । 

.-  द्योमी व्यापार आदि फे उपकरणों को रखता ड गग 
परिग्रह है | जैस-आरस्म्मी-परिग्र् मे मात्रा को आंवेकता आदि 
संकल्पीपन आ जाता 6; उसी यहाँ भी आ जाता दे । इस 


जि 


अपास्ग्रहों क ये इसके मात्रावेक्य से बचना चाहिय | 


| 8 


बेरोधी-- अन्यायी और अत्याचारियों से आत्म-रक्षा: करने के 
ल्थि जो परिग्रह रक्खा जाता दै.वह विरोधी-परिप्रह है। जेस 
चोरों से. रक्षित रहने के लिये-हवार, तीर, तिजोड़ी आदि; अथवा 
शश्रजों से रक्षित रहते के लिये तल्याः बंदक आदि | ये ही वस्तुद 
अगर दूसरों पर आक्रमण करेन के डिये रकठी , जाय तो सही 
सकलपी-परिग्रह कहंलायगा ह 
इन चार प्रकार के पारेमही मे सेकलपी-परिग्रह ही वास्तव मे 
परिग्रह है और वही पाप हैं | बाकी तीन पा*रश्रह तो तभी पाप 
बन जाते हैं. जब्र उनमें किसी तरह से सकलपीपन भा जाता है । 
नचारत्र का पृ।च भागा मे वसत्ता करके जा उसका वरणन 
.. कण गया हैं, वह सामान्य दृष्टि से हैं । उप्तम पूण-अपूण का 
विचार नहीं क्रिया गया हैं। अं उसे पृण-चरित्र का वणन 
मानना चाहिये, शीरे मं व्ताः जाने-बाढी कंसाट्या से पण 


अपण की कल्पना में रना चाहिये | 


2 


५५ /ट अा 


शत 
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चारित्र की पूृर्णता और अपूर्णता का. जैसा विचार आज़कुछ . 
किया जाता हैं या जैनशात्रों में क्रियो गया है, वह एकदेशी हैं. 
आजकल गृहस्थ के अत को अणु-अत # और मुनि. के अत के 
महात्रत कहते हैं; परन्तु सेद्धान्तिक दष्टि से यह परिमिषा वीक | 
नहीं है; क्योंकि गृहत्यथ और मुनि, ये ते दो संत्याएँ हैं-। कोई . 
किसी भी संस्था में रहें, परन्तु इससे उसके अत; आए या पूर्ण 
नहीं कह्टे जा सकते हैं | मुनि-सत्या में रहने-बाढा: भी महाबंती 
या अब्रती हो सकता है और यृहस्थ-संस्थ में -रहने-बाढा. भें 
महाव्रती और फेवी हो सकता है| - कूमरीपुत्र $ केबलज्ञानी होने पर . 
भी घर में रहे थे, इसके अतिरिक्त बहुत से “मनुष्यों ने मुंनि-सत्ता 
में प्रविष्ट हुए बिना, सुन्विष लिये बिना. केवेल- 
ज्ञान प्राप्त किया था । सम्राद्‌ मरत | ,इल्यपुत्र, आसाढ्भूति आदि 
इसके उदाहरण हैं | इससे यह बात स्पष्ट है कि जैन सिद्धान्त के 
अनुर्ार भी अणुब्रत और महात़्त का सम्बन्ध गृहस्थ और - सन्‍्याकष 


$£ अणुब्॒तो5गारी | तत्वार्थ ७ 


हि 


स् 


६ सावेण कुम्म३त्तो अवगरयतत्तो य अगहिय चरिततो) 
गिहवासे वि बर्सतो संपत्तो केवर्क भाणे | कुम्मा>० च० ७ ' 

| साविण भरह चक्की तारिततुद्धन्तमज्ञमछीणो | 

आयंसघरनिविट्ठी मगिही वि सो केवठी जाओ ॥१४०॥ ४ 

वंसग्गिसमारुढों घुनियवरे के वि दटदु विहर॑ते । ! 

मिहिंवेस इलापतो भावेणं केचठी जाओ ॥१४९॥ 

आय्ादमृइस्रगियों भरहेसरंपिक्खणं कुर्णतस्स | - * 

उत्स्‍न्‍्नें मिहिणो विहु सर्वे केवर्क 'नाणं ॥१६२॥ 
“ऊम्माएुत्त छू ० [. 


॥ छ 


हु 
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आश्रम से नहीं है । किसी भी आश्रम में मनुष्य अणुनत्नती और 
: महाव्रती हो सकता हैं | आवश्यकता होने पर मुनि-संस्था तोड़ी 
जा सकती है, परन्तु महदात्रती नष्ट नहों कियि जा सकते। 
सब ले|ग मुनि या संन्‍्यासी होजायें, यह वात किसी भी समाज 
के लिये असब्य है; क्येंकि इससे उस समाज का नाश हो जायगा 
पंर्तु अगर सब लोग महात्रती होजायें तो यह मनुष्य-समाज का 
सुबर्ण-युग होगा | * । ह 
: अणुब्रत और महात्रत की एऋ दूसरी परिभाषा भी जैन- 

शार्त्रों मे प्रचकछ्ित है । उनने रागद्वब आदि कषायों की वासना के 
ऊपर अणुब्रत और महात्रत का विभाग रक्ज़ा है। इस दृष्टि से चारित्र 
के चार भेद किये गये हैं:-(१) स्वरूपाचरण-चारित्र, (२) देश 
चारित्र, (३) सकड-चारित्र, (०) यथारुपात-चारित्त । 

चारित्र अर्थात्‌ कर्तव्य के पालन में राग और द्वेष सबसे बड़ी 
बाधाएँ हैं । हमोरे मुँह के ऊपर भले ही ये प्रकट न हों, परन्तु जब 
तक ये वासना के रूप में हृदय में बने रहते हैं, तब तक न तो 
हमें शुद्धज्ञान प्राप्त होता है, न हम शझुद्ध-चारित्र का पालन कर 
सकते हैं | कौन आदमी कितना अचाजिि हैं-इस बात की सम- 
झने के लिये हमें यह समझना चाहिये कि उसकी कपाय-आासना 
कितने अधिक समय तक्न स्थायी है । जितनी लम्बी कपाय-वासना, 
उत्तनी ही अधिक चारित्र-झून्यता। 

इस परिभाषा के अनुसार जिस व्यक्ति भे राग-द्वेष की वासना 
बिलकुल नहीं रहती, वह यथाख्यात-चाजि कहा जाता है। यह 
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चारित्र को सर्वोत्तम स्थान है । जिसकी कपाय-वासना पन्‍द्रह- दिन “ 
रिः # 


तक रहती है, वह सकद-चारित्री है | साधारणंतः मुनियों के “कम 
से कम यह चारित्र होना चाहिये। जिसकी. कम्माय-वासना चार 
- मांस तक खहरती है, वह देश-चाजि है'। यह चारित्रि साधारणत 
गुहस्थों के माना जाता है और जिसकी कप्ाय-बासना-एक वर्ष तक 
ठहरती है, इससे ज्यादा नहीं। ठहरती. वह खरूपाचरण-चार्जि 
कहलाता है । यह चार्री गतियों में हो सकता है ।.इस चाजिवरलि. . 
को सम्यरदष्टि मी कहते हैं, क्योंकि सम्य्दशन- के साथ यह 
चोखि अवश्य होता है । इससे भी अधिक जिसकी . कपाय-आतना 
खहरती है, वह मिथ्या-दृष्टि है | उसी कषाय-बापना अनन्तानुबन्धी 
कहलाती है । उसके कोई चारित्र नहीं. माना जाता है |. . . 
इन चार प्रकार के चारित्रों को नाश करनेव्ारढी जो 
कषायें हैं, उनके चार नाम रखे गये हैं;-भनन्तानुवन्धी, अग्र॒ला- 

ख्यानावरण, प्रस.झ्यान|वरण और संज्बठन । . कि 
अनन्तावुबन्धी . की वासना. जेताम्बर६ .मताचुसार 
जीवन भर रद्दती है और दिगम्बर + मतानुस्तार अनन्त या 
असंख्य या संख्य भर्वों तक | अग्रह्माज्यानावरण की वासना, एक 

सम्माशसच्ते बिर्‌इ अद्ृ््ाय मे रेतरायकरा | 
--केम्मविवाग १-१८ । 

+ अन्तोपृहुत्त पक्खे छम्मासं संखड्सखर्णतमवं ' 
सजरूममादियाण वास्यकाला पियमेण ॥॥ 
-  आम्गद्सार कम्रकाएड ४६ ॥ 
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] है. 


बंष ( खेताम्बर ) अथवा छः मास ( दिगम्बर ) प्रद्यास्यानावरण का 


बासना चचार मास (खेताम्बर ) अथवा एक पक्ष (दगम्बर ) ओर 


संब्ब”ठन की घासना एक पक्ष (खेताम्बर ) अन्तुमुंहूत अड़तालांस 
मिन्ठ से कम (ददिगम्बर )। 


कषायों की वासना से चारित्र-अचारित्र की परीक्षा करना 
कुछ अधिक युक्ति-सगेत है | मुने-पम्था और गृहस्प-सस्था भ्‌ 
चरित्र को विभक्त करने को अपेक्षा इस प्रकार सस्‍्कार काल में 
विभक्त करना अधिक उपयोगी है । 


च्च्छ 


श्ष-गृहस्थ-जीवन में यह हमारा. कतव्य है. के ईम 
अपने कुटठुम्बयें| से सदा प्रेत को | इस दृष्टि से प्रेम की वासंना 
जीवने-भर स्थायी कहलायी और इससे प्रत्मेक गृहस्यथ मिथ्या-इृष्टि 
कद्दलाया । उसके स्वरूपाचरण चरित्र भी न- रहा, इप्तलिये 
अगर वासना पर चारित्र अंचारित्र का बिचार किया 


जाय तो कोई 
सी गृहस्थ चारित्रधारी न बन सकेगा; अथवा उसे कुदुम्बियों- से 
प्रेम करना छोड़ना पड़ेगा । 


उत्तर-प्रेम का वासना समझना भूल है; वासना है मोह 
आतक्ति भादि ; प्रेम तो निरंछक बृत्ति है । सामाजिक सुंव्यवस्था 
के लिय हम जिन छोगें के साथ कत्तब्य में बंधे हुए हैं, उनके 
साथ निरछल व्यवहार करना, हृदय से उनकी सेवा करना-प्रेम है; 
यह कषाय नहीं। है। हम अपनी पत्नी से “प्रेम -भी कर सकते हैं, 
मोह भी. । प्रेम चुरा नहीं है | वह -तो करतीव्य-तत्पर बनानि-वाली 


मानसिक झति है । उसका अचारिन्र से कोई सम्बन्ध नहीं है । 
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निर्लित्त होकर कार्य करना चाढिए और मोह तो - सम्बन्धियों का 
मी न होना चाहिए | सम्यग्दशन के प्रकरण भें इस विषय-पर 
बहुत विवेचन किया गया है । कषाय वासना रहित होकर जीवन के. | 
सभी काम किये जा सकते हैं । जेब तीयझ्डर या केवरछी क्षण भा 
के लिए भी कषाय-व|सना नहीं रखते; परन्तु ' घम-प्रचार आदि का 
काम दिन रात करते रहते हैं । वासता-रहित होने से मनुष्य कुछ . 
मी काम न कर सकेगा, वह न्यंवज्र-शत्य हो जायगा अथवा इन 
कार्मो से वासना आ जायगी-आदि शंक्ाएँ ठीक नदीं । 

इस अध्याय के आरम्भ में चरित्र की जो परिमात्रा बंतलई 
गेई है, उसी को कसौटी बनाकर पृर्णवा अपृणता का विचार करना 
चाहिये | सुख के सच्चे अ्रयक्ञ में जो बंधधाएँ हैँ उनको.गितना 
हटाया जायगा चात्जि उतना ही उन्नत ऋइणयगा | ऊपर जो 
वासना का विवेचन किया गया है, वह भी सुख में ' बावक है; 
इसलिय उसे जितना दृठाया जायगा चरित्र उतना ही उन्नत 
कदलायगा । जा 7 4974 20 
इससे इतना ते मछपय होता है क्रि चारित्र की एक 
अखंड धारा है | उत्तर कोई ऐजी पत्ीमा नं, है जो स्मावततः 
चारित्र के विभाग करती हो । एक वर्ष से अधिक वासना: रहने पर 
चारित्र का नाश मानना भी ओंक्षिक है; क्योंके तेरद महांते 
तक बासना रखने-वाछे और दे वर्ष तक वासना रखने-बाले में भी 
तरतमता है | दा-च्ष त्तक कपायनवासना रखने वाले - की अपेक्षा 
तेरह महीने तक कषाय चातना रखने-वाछो चारिजवान हे । एक 
वष और एक समय अधिक एक बष में जितना अन्तर हे उतना 


रनों 


हैँ 
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अन्तर एक वष के भीतर या वाहँर सब कहां पाया जा सकता है .। 


इससे हम चारित्र की न्यूनापेकता तो जान सकते ६; परन्तु. यह 
नदी। कह सकते कि अमुक समय तक का बासना में महात्रत 
माना जाय और अमृक समय तक अणपुब्रत । 


अहिता के प्रकरण म॑ यह बात कही जा खुक।| है [थी 


चारित्र अचारित्र का भद अनासाक्त आसाक्ते का भर हैं । उस «४ 


' ओक्षा प॑ भी हम चा।रत्र आर अचारिन्र को [दर्षा का है॥ जान 
सफ्ते हैं; परन्तु अणुब्रत महात्रत का भेद नहीं। कर सकते । कयाव 
आत्क्ति की कितनी मात्राक्नो अपुब्रत मानाजाय आर उससे आपक 
को अन्त अथवा उससे कमके महाब्रत-इसवो कई - सोम नह 
बनाइ जा सकता । 


चारित्र और अचार के विपय में और भा 'देशा सूचन 
किया जा सकता है। जैसे-जो न्याय के आगे ।सर झकाद बह 
चारित्रवान्‌ है। चारित्र-हीन मनुष्य स्थाय अन्याय परवाह नहीं 
करता । वह पश्चब७ से डस्ता है; न्याय बछसे नर । अगर अऊकुश 
छट जाय ते वह अन्याय पर उतारू हो जायगा | 


चारित्र और अचाज़िकरा यह कसोट। भा तहत छुन्दर हैं, 
परन्‍तु देश चारित्र ओर सब-.ल चाज़का सींग बनाना इसमे भी 
-बहुत माश्किल ६ | वयाक छीटथ छोटे न्‍्याय'के आंगे पूर्ण रूपसे 
तिर झुका देने वाला सकल चारत है और बड़ेसे बड़ न्याय के आगे 
जरा भी न झुकाने वाल्य चात्ि होन है । इसके वाच में ऐसी सीमा 
अपना अशक्य है, जिसे देश चादि कई सके । 
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है हु 
१७४ ] [ जनधमं-मीमांसा 


आर भा काइ चारत्र का. कसाटा कहां जाय परन्तु उसस 
सिफ चारजत्र अचारत्र का निणय हागा; परन्तु. चारतजक बाच मे 
काश रखा न है, ।श॥सक एक तरफ का महत्रत -कहा जांब.] - 


हक 4 


हो | व्यवहार चलाने के -छिये अगर हम उनमें सी 
बाँधना चाहें ते अव्श्यही सीमा की कल्पना कर संकते “हैं ।.जे 
पहिल स्वरूपाचरण आदि चारित्र के अर भेद किये गये थे -ञर 
उनको वासना काल में विभक्त किया गया था, उस प्रकार -के 
व्यवहारोपयोगी भेद बनाये जा सकते.हैं । है 


में 
हे 


हर 


परन्तु एस भद गृहस्थाश्रम आर सन्यासाश्रम आांद के साथ 
जोड़े नहीं जा सकते । गृहस्थ भी एक पक्षसे अधिक. वासना न 
रखे, यह हो सकता हैं; और मुनि भी अधिक बोसना रेंखे, यह 
भी हो सकता है | ये आश्रम के भद ते सामाजिक तथा व्यक्तिगत 
छुविधाओं के लिये बनाये जाते हैं; इनका ,चारति अचारित्र. से कोई 
सम्बन्ध नहीं है | हों यह -बात अवश्य है. |क्रि जिसने -सन्यास 
लिया है, उसे चारित्रवानू अवश्य होना चाहिये । अन्यथा उसे 
सनन्‍्यास लेने का-म॒नि बनने. का के! अधिकार नहीं . है, “वह - तो 
समाज के छिये भार है । ४ ३ ० 
आत्म विकास की चरम सीम तक दोनें पहुँच सकते हैं. 
इस लिये इस सीमा पर पहुँचा. हुआ गुंहस्थ, इस सीमा-पर, न पहुँचे 
हुए हजारों मुनियों से वंदनीय है; और इसी प्रकार इस सीमा पर 
हूँचा हुआ मुनि इस सीमा पर न पहुँचे हुए हर्जारों: गृहस्थों : से 
बन्‍्दनीय है | इ न्‍ । 
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: ग्रश्न--जब गृहस्थ और मुनि दोनों ही आत्म विकास की 
चरम सीमा पर पहुँच सकते हैं, तत्र म० महावीर, म० बुद्ध आदिन 
गृहत्याग क्‍या किया ? तथा किसी को भी साने बनने का जरूप्तहा 
क्या है £ समान को हो इस संस्था का बोझ क्यों उठाना चाहिये ६ 

- उत्तर--कोई समय ऐसा भी हो संक्ता दै, जब इस 
संस्था की समाज को आवश्यकता न रहे, तथा. पुराने ढंगकी मुनि 
संस्था तो आज .मी अनावश्यक है, फिर मी इस संस्थाकी आवश्य- 
कता होती है | यह सब देशकाल तथा व्यक्तिगत रुचिके ऊपर 
निर्भर है | श्रीराम और श्रीकृष्ण का समय ऐसा था, उनका रार्चे 
ऐसी थी तथा उनके साधन तथा परिष्थिति ऐसी थी 
कि. वे गहस्थ रहकर ही समाजकी सेवा कर सकते ये 
यही गत, म० जरथुरत तथा. मुहम्मद साहिब आदि के पिषयम भी 
कही जा सकती है | ओर म० महावीर, म० वंद्ध, १० इंसा आंद 
की पारोस्थिति ऐसी थी कि व गह त्याग करके हाँ ठाक ठीक 
संभाज सेवा कर सकते थ | मुहम्द साहेब आ।द ग्रृहस्थ वन कर 
तीयेकर वथयें। बने और और म० महावीर आदि मुनि बनकेर 
तीर क्यों बने-शसके अनेक कारण हैं । संक्षेप भें उन 
कारणें!का वर्णन यहाँ। किया जाता है:- - ह 


१-दे। तरह के मनुष्य होते हैं | एक लो वे ।जिनके ऊपर 
फप री 


कोडलताका अधिक प्रभाव पडता है और कठोरतासे वे और अं 
अधिक खराब होते हैं ! दूसरे वे जिन पर कोमछताकं[ प्रभाव बहुत कम 


च्झ 
मा , 


न ् नि हि. मई कर (३) 
. पड़ता है कामलता से बल्कि वे खुघर ही नहीं सकते | उनको तो 


+' 


जन्नत 


छब] ....: जैनधर्म-मीमांग 


समाज का कंटकः समझ कर हटाना. ही पडता है। जिस समय पहिली 
अगी के छोग भधिक होते हैं, उस समय म०- महावीर म० बुद्ध 
आदि के समान तीशंकर होते हैं । और जिस संमय दूसरी प्रक्ञति 
के मनुप्य अधिक द्वोते हैं, उत्त समय अ्रराम, ओरीक्षष्ण आदि. 
सरीख अवतार होते हैं। रावण और कंस के अत्थाचाएों 
का दूर करने के ढेये म० महाव।र और मर बुद्ध तराखिे लोग. 
कुछ नहीं कर सकते थे । कोरी क्षमा और कष्ट-प्हिष्णुता उंतके 
'हंदय केग नहीं। पिघला सकंती थी | सदाशय -से किये गये शात्त 
आन्दोटना का भी वे उंतनी ही चिंदयता से कुच ?ते वजतनी कि 
दिसातमक आन्दालना का कुचछतन मे | श्तना है। नहं।; किन्तु 
शान्त मनुष्यों को कायर और क्षुद्र समझकर वे और मो अंधपिके 
तांडब करते | इन छोगें को छुधारने के लिये या इनके. अलाचाों 
से समाज की रक्षा के लिये राम और कृष्ण की आवश्यकता थी ' 
महावीर और बद्ध की नहीं | परन्तु मद़ता में डब्रे हुए जन -समज 
के उद्धार के लिये रामका धनुष और कृष्णका चक्र या राजनैतिक 
. चतुराई व्यरथ थी | उनके डिये तो - घहावीर और बद्ध के समान 
कोमल नीति वाले की .आज्यक्ता 'थी। कभी कमी ऐसा 
होता है [कि कोमल नीति से काम करने-बाडे छोगें। के सामने एक 
समाज का समाज अत्याचार करने पर उत्तर हो जाता हे आर 
वह किसी के जन्म सिद्ध अधिकारों की भी परवाह नहीं करता, 
' बल्कि सुधारक पंर अंद्याचार करने को वह घन समझता. है.-और 
उस पर अंलाचार[| द्वारा विजय प्राप्त करने का - वह . नीति को 
विजय :समझता है | उत्त समय -शान्ति-प्रेमी होने पर भी 
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या शब्नन्माग का पथिक न होने पर भी तायंकर को श्र 
पकड़ना पड़ता है, जैसा कि मुहम्मद साहिब को पकड़ना 
पड़ा । मतलब यह कि जिस जमान में जिस प्रकृति के छोग सत्य 
के विराधी ढेति हैँ उसका दबाने के लिय जिम नीति की 
आवश्यकता होतो ढ, ताथकर को उसी नोति का अवरूम्बन करना 
पड़ता है | म० महावीर, म० बुद्ध को जन-सचा के लिये गृइ-त्याग 
की आवश्यकता थी, इसल्यि उनने गृइ-नत्याग किण और श्रीराम 
तथा श्रीकृष्ण को श्र उठाने की आवश्यकता थीं, इसलिये उनने 
बैसा किया, तथा मुहम्मद साहिब की दोनों की आवश्यकता थी 
. या बीच का माग पकड़ना था, इसलिये उनने वैंप्ता किया । इसी 
प्रकार अन्य तार्थकरों के विषय में भो समझना चाहिये | 
२-गृह-व्याग करने में तथा गृहस्य रहने में व्यक्तिगत रुचि 
भी कारण हो जाती है| कोा# तीर्थंकर समाज के भीतर रहकर 
समाज का उद्धार करना चाहता हद और कोई समाज से अछूग 
हटकर समाज की सेवा करना चाद्वता है । दोनें। ही तरह से कार्य 
हो। सकता है; इसलियि अपनी-अपनी रुचि के अज॒सार कार्य करने 
की शैली का चुनाव कर लिया जाता है।इस रुचि में उसकी 
शिक्षा-संर्गति का अपर तो होता ही है, साथ ही कुछ घटना- 
चक्र भी इस रुचि में कारण हो जाता है| समाज में दोनों तरह 
- के प्राणी होते हैं --एक ते। मृद्तावश अधम करने-वाले या दुःख 
उठानि-बाले दूसरे शक्ति, सम्पत्ति आदि के मद से अत्याचार करने 
वाले १ य दोनों तरह के प्राणी दरएक समाज में प्रायः सदा 
होते हैं | यह बात दूसरी है के इनमें से किसी एक दल की 


कर 


१७८ ] ...| जैनपेम-मीमांता 


हुलता हो । इनमें से जो दक उस छुधारक शिरोमाण के हि: « 
गोचर होता है, उसी की तरफ उसकी कार्य-प्रणोल्ली हुल जाती है। 


:म० बुद्ध छोगों के खामाविक दुःख देखकर कार्य-क्षेत्र में प्रवे् 
ते हैं आर रामचन्द्रजी अल्याचारियों के अत्याचार घुनकर कॉग- 
क्षेत्र में प्रवेश करते हैं | इस प्रकार दोनों को काय-अणाली जुदं | 
जुदी है! जाती है । और उसी क अनुसार उनकी रुचि बन जाती 
है; परन्तु इसका यह मतलब नहीं है कि वे कार्य-क्षेत्र में संबु 
होते हैं । श्रीकृष्ण सुदशन-चक्र चलाने के साथ ग्रीव का 
संदेश भी देते हैं और म० महावीर, मृगावती और चण्डअबोत-को 
युद्धस्थली में आकर युद्ध का भत कराके गगावती को रक्षा करो 
हैं । इस प्रकार अपनी अपनी रुचि के अनुसार कार्य-प्रणाली अंगीकार 
करके भी सभी तरह के तीर्थंकर समाज का सर्वतोमुख सुधार 
करते हैं । जिस प्रकार वैच, डावटर और हकाम तौनों ही शेंग के 
दूर करते हैं य्यपि उनकी चि।कैत्सा-प्रणाली जुर्द-जुर्दी है; उ्सों 
प्रकार गह-त्यागी ओर गृहस्थ ताथिकरों की बात समझना चाहिये | 
३-यद्पि गृद्रस्थ अवस्था में रहकर मलुष्य अपना पे 
विकास कर सकता दे और कभी-कमी तो ऐसी परिश्थितियाँ आती 
हैं. कि उसे गृडस्थ अवस्था में रहना ही श्रेयस्कर होता है तथापि 
'सावारणत: पूणे छोक-सेवक या तीथंकर को एक कार का सन्‍्या 
डेना पड़ता है । इस अवस्था में वह अधगृदस्थ या - सुति के समाव 
रहता है । इससे उसे दो छाम होते हैं--.- 
(क) भार हल्का होने से वह ढोंक-पैवा का काम सरबता। 
पर कर सकता है | व्यक्तितत चिन्ताओं में उसे अपनी हार्ि 
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व्यय नहीं करना पडुती-इंस अकार उसकी सारी शाक्ते समाज-सत्रा 
में जाती है । जगत्‌ के छोटे-छोटे. उपद्रव मलुष्य के शक्ति को 
क्षाण कर देते हैं; परन्तु गृह-त्गगा उनसे बच जाता हैं । डेंदीईर- 
णा। गहसथावस्था में कोई अपमान कर दे और सहन करनवाडा 
चुपचाप सहन कर ले ती साधारणतः छोग उसे कार समझते हैं; 
इसलिए, उसे उस अपमान _। मराकरण करने के रिंस शक्ति 
टगानी पडती है; परतु गुह्न्यागा होने पर अपमान का सह जाना 
गैरव और महत्ता का चिन्ह समझी जाता है । उसके अपमान की 
निराकरण करने का काम समाज का हो जता है । जिन घटनाओं 
या श्रटियों से एक गृहस्थ--कीयर, सिर या अमागी कहलाता हैं॥ 
वे ही एक गह-त्यागी के ४५ बोमा की उीजे हीं जाती हैं | 
इससे उन कार्या मं उनकी शक्ति बसब्राद नहीं हांता । 

(ख) गहस्थावस्था के मानस्तिक कष्ट से वेंचें जाता ढें। 
यथपि उसे खानि-पीने रहने आड़ का कष्ट हाता हैँ और बढ़ 
जाता है; परन्तु पराधीनता, अपनाने गुठमी आदि के कष्ट में 
क्च जाता है. । बड़ें से बड़े गदशाह के समन उसको झुझने वो 
जरूरत नहीं। पड़ती । इसेस बह नेतृत्व भा कर सकता ह | 

यर्यपि गडस्थ बेष में रहते डे थी ये बाते पेंढा हो सकत। 
हँ-ह३ हैं. ओर होती हैं; पर्तु उत्तः कुछ अमुाव्रधा रहती < । 

_ कमी कमी कोम्ििक पाराधात थे, कारण भी गृड-झाग 
करने वी ज़रूरत है। जाती हैं । कटम्त्री खासकर पत्नी जब अपने 
ही समान ने हो; ठीक स्वभाव और आंवस्यकता: ऐसी ह। 
निससे वह साथ व दे सकता हो, तब भी यूह-लाग करने का 
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आवश्यकता होती है | पत्नी को पति और पति को पत्नों सिर अति. 
कूछ होकर ही बावक् नहीं होते बल्कि अनुकूछ होकर के भी 
बाघक होते हैं | माह, जिसे कि छाग ग्रेम समझते हैं-- ऐसी बाघाएँ 
उपस्धित करता है, तब तीथकर या क्रान्तिकार का गृह-ह्याग काना 
पड़ता है | ” | 

इस प्रकार गृह ल्लाग के अनेक कारण हैं। जिन तीथैकरों के 
सामने वे कारण उपस्थित हाते हैं, व गइ त्याग करते हैं ओर जिनके 
सामने वे कारण उपस्थित नहीं होंति,व गर-व्याग नहीं करते । तीथ- 
कर घर में रहे या वन में, उनमें निःख्वाथता और निर्प्तता रहती 
है। घर में रहंत हुए भी वे गृह-त्यागी होते हैं | इससे यह बात समझ में. 
आ जाती है कि पूर्ण-चारित्र और अपूर्ण-चारित्रि का सम्बन्ध गृहस्थ- 
संस्था या मुनि-संस्या से नहीं है। चारित्र की पूर्णता या अपूर्णता का . 
सम्बन्ध भावना पर निर्भर है | | 

पूर्ण और अपूण चारित्र का सम्बन्ध गृहस्थ णोर मुनि-संत्था 
से हों या न हो; परन्तु इन दोनों संध्याओं के चाहिरी तियमों में 
कुछ न कुछ अन्तर रखना पड़ेगा | यह बहुत कुछ सम्भव है कि 
किसी अबत्या में मुनि-सेस्था हटा दी जाय; परन्तु अधिकांश समय 
में इस संस्था की आवश्यकता रहती है | हाँ, एक तरह की विक्ेत 
मुनि-संस्था तोड़कर दूसरी तरह की मुनि-सेस्था बनाई जा सकती है। 
उसका स्थान भी ऊँचा-नाौचा बदला जा सकता है, आर्थिक दृष्टि से 


हि 


उसे अधिक खावढम्बी बनाया जां सकता है | इस प्रकार इसमें बहुत 
_परितेन हुए हं--होते ह। 


मुनिरसस्था के नियम ) [१८१ 


बर्षमान की जैन सुनि-संस्था ढाई-हजार वर्ष पुरानी है। 
बीच में कुछ संशाधन हुए ये; परन्तु थे नाममात्र के थे। आज ते 
वह कई तरह से निरुपयोगी और विकृत हो गई है, इसलिये आज 
उसमें साधारण सुधार नहीं, किश्तु क्रांति की आबश्यकता है। 
दिगम्बर और ज्ेताम्बर सम्प्रदायों में मुनियों के लिए जो कुछ नियम 
बनाये गये हैं, .उनका प्रयोजन क्या है, एक समय में वे उपयोगी 
होने पर भी आज वे निरुपगोगी क्यों हैं और उनको क्यें। हृठाना 
चाहिये तथा उन्हें हटाकर दुसरे कौन से नियम छाना चाहिये, इसी 


ृ 


बात कं। यहाँ विवेचन किया जाता है । 


मुनि-संस्था के नियम 
- अगर मुनि-संस्था खड़ी को जाय था रखी जाय तो उसके 
नियम कैसे होना चाहिये, इसका उत्तर देश-काल की परिष्पिति के 
अनुसार ही दिया जा सकता है| मुनि-संस्या की भावश्यकता के 
विषय में दे। बा कही जा सकती हैं | एक वैयक्तिक आवश्यकता, 
दूसरी सामाजिक आवश्यकता । जिन नियमों के आधार से इन 


आबश्यकताओं की अधिक से अधिक पूर्ति हों उन नियर्मो के आधार 
पर ही सुनि-संस्या के नियम वनाना चाहिये । 


जे| मनुष्य शाररिक्त कर्श को प्वीह नहीं। करते, किन्तु 
मानसिक-शान्ति चादते हैं और इस ग्रफार की मानसिक-शात्ति में 
ही जिनके बहुत आनन्द मिलता है, वे मुनि-संत्या में जुड् जाते दे 


बज 


या मुनि हो जाते हैं । चद्द वैवक्तिक आवश्चकता द्द। 


१८२] : «| जैन-धर्म-मीमांसा 
समाज को ऐसे सेवक की आवश्यकता रहती है जो निःखाब | 

भाव से काम कर | चतानक सबक से जा काम नहा हा सकता था 
अच्छी तरह नहीं हो सकता, इस प्रकार की सेवा का काम एक 
बगे कर, उसके डिये साथु-संस्था की आवश्यकता समाज-को होती . 
है । इस प्रकार व्यक्ति और समाज परस्पर उपकार करते हैं।। 
साधु, जीवन-निर्बाह की सामग्री-मले ही वह कर्म से कम 
हो-समाज के पास से लेता है । इतना ही नहीं; किन्तु. अपने 
रक्षण की समस्या भी वह समाज से सुल्झवाता है। आज * गृह 
होकर अगर कोई अपमानित हो तो दूसरे उनकी इतनी परवाह नहीं 
करते, वल्कि उसे निर्े७छ या दब्बू समझकर मन ही मन उसे नींची 
निगाह से देखने लगते हैं; परन्तु साधु के विषय में बात उल्दी 
है । साधु के अपमान को समाज अपना ही अपमान . समझता है, 
इसलिय वह साधु का अपमान होने नहीं देता, और इससे भी * 
बड़ी बात ते यद्द है कि जो साधु अपमान वगैरह - को सहन, कर 
जाता है उसे समाज और भी अधिक श्रद्धा की इृष्टि से दखता हैं । 
जिस- अवस्था में गृहस्थ की महत्ता घटती ढै उस अवस्था में साधु 
की महत्ता बढ़ती है । गृहस्थ-अवस्था में अनेक जगह सिर, झुकाना 
पड़ता है जब कि साधु बड़े स्ले बड़े महाद्विक के सामने सिर नहीं 
- झुकाता | यह सब समाज का, साधु" के ऊपर बड़ा उपकार है, 
इसलिये उसे सारी शक्ति ढगाकर समाज की सेवा करना चाहिये। 
.._ जो आदमी समाज से, सेवा से अधिक बदला लेता है अथवा 
समाज को अनावश्यक कष्ट देता है, वद्र साधु कहलाने के छायक 
नहीं है, और न वे नियम साधु-पद के नियम कहे जा सकते हैं 


सतिसंस्था के नियम ] [६८३ 


रु 


[लोक-हितकर कार्यी में बाधा डालते हैं। साधु-संस्था ,भी एक 
ऐसी संस्था है जेसी अनेक ल्क्रिक संस्थाएँ हैं, इसडिये उनके 
समान उसकी व्यवस्या के नियम भी बदछते रहना चाहिये। 


जेन-शाज्र में साधुओं क जो मूल गुण .हैं, उनमें कितने 
आवश्यक है और कितने अनावश्यक ? और . उनमें कुछ नियम 
बनाने की आवश्यकता है कि नहीं ? आदि समस्याएँ -विचारणीय हैं | 


न, 


जेन-शा्सतरें। में साधुओं के सत्ताईस यां अद्ठाइसे मल-गुण 
कहे गये हैं । दिगम्बा-शा्तरों 3 २८ हैं और खेताम्बर शात्रों में २७। 


४ 


दिगम्बर जैन साथुओं क# २८ मृल्गुण ये हैं--- 


७ महातव्रत, ५ समिति, ७ इन्द्रियविजय, ६ आवश्यक, 
१ केशलेाच, १ नपभ्ता, १ खान नहीं करना, १ जमीन पर सोना, 
१ दतौन नहीं करना, १ खड़े-खड़े आहार लेना, १ दिन में सिर्फ 
एक बार ही भोजन लेना | ह के 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय में मुछ-गुण २७ हैं और -उनके दो 
पाठ मुझे मिले हैं | पहिला पाठ समवायांग | सूत्र का यह है -.. 
ते: पुंचय महत्वयाई समिदोआ पंच जिणवरोईड्ठा | 
चरधिंदियरोहा छाप्पय आवाग्या लाचो ॥ 
अग्रेलकमण्हाण खिदेसयणमदनघस्सर्णं चेव । 
टिदिमेयपेयम उल्यणा अप्लीसाद ॥ 
+मलाचार, मृल्युणधिकार 


* सछावात अगगार सपा प० त्त> पाण हृव्रायाओ वेद णं उसावायाओ 
परम, आदिण्यादायाओं वेर्म्णं मेहुणाओं वेरमर्ण, परिग्गाह्मओों वेस्मणें, 
प्ोइंदिय निम्यहें, चदिस्ादिय निग्गंद, जिव्मिदिय निम्गहे फ्रा्िदिय नि गह 


१८४ ] : जैनधरम-मीमांता 
५ अहिंसादि-बत, ५ इन्द्रिय-विजय, ४ क्रोघादि चोर 
विवेक, ३ सत्य (भाव-सत्य, करण-सत्य, योग-सत्य ), है क्षमा, - 
१ विरागता, ३ मन-वचन-काय की समाहरणता -अथोत्‌ उनकी: 
बुराश्या को रोकना, १ ज्ञानयक्तता, ? दशनयक्तता, £  चाजि- 
युक्तता, ९ वेदना सहन करना अथात्‌ ठंड गर्मी का कष्ट सहन 
करना, है मरण का कष्ट सहन करना अथवा - ऐसा उपसगे सहन 
करना जिससे मृत्य होने की सम्भावना हो |... 
दूसरे | पाठ के अनुसार २७ मृलू-गुण निम्न छिक्षित हैं- 
६ ब्रत (पाँच बते में एक रात्रि-मोजन: त्याग जोड़ देने से), 
६ षट्काय के जीवों की रक्षा, ५ पंचेन्द्रिय दमन, १ लोभ दमन, 
-१ क्षमा, ह भाव विशुद्धि, १ यत्राचार पूर्वक सफाई .करना, 
१ संयमयुक्तता, है मन-वचन-काय की बुराइ्यों : का. रोकना, 
१ शीतोष्ण आदि के कष्ट सहना, १ मरणोपसग सहना । 


इस सेले-गुणों में नामों का भेद होने पर मी वस्तुस्थिति मे 
[६ विशेष अन्तर नहीं पड़ेतां। मूल ग्रुणों में बहुत: से. मुल-गुण 


$ 8 


'ऐसे हैं कि जिनका नाम नहीं जाया है जयवा उत्तर-गु्णा मे 
कं बट 
कोह विवेंगे, माणविवेंगे. मायाविवेगे छोहबिवेंगे भावेसच्चे, करणसच्चे, जोगस्चे 
खम्ता, विरागया, मणससाह यया, वय समाहरणया, काय _समाहरणया, पागस- 
पण्णया, चरित्त संपण्णया, वयण अहियासगया, मारणंतिय अहियासणया । 
स छ्यय छकाय रखा पंचिदिय लोहनिग्गहो खंती। 
भावत्रिष्ुद्शी पडिलिहणा ये करणे विसुद्धी य॥ 
संजम जोए जुत्ती अकुसल मणवयणकाय संरोहों | 
सीमाइपीडसहर्ण मरणं उपसणसहर्ण चहे 


मुनि्ंस्था के नियम ) [१८५ 


जिनका नाम आया है पर्तु जिनका पालन मुल-गु्णों के समान 
होता है. । जैसे दिगम्बर सम्प्रदाय दे मर गुणों में शत्रिन्भाजन 

गग नहीं है परन्तु का झान रात्रिन्मोजन नहीं कर सकता । 
इसी प्रकार केश>&च, ल्ान नहीं करना, दतान नहीं करना, इन 
का नाम जताम्बर मुछ-गुणा मे नहे| आया है, परल्तु प्रत्येक सेवेता- 
म्बर मनि को इनका पाछन मूछ-गुणा के समान ही करना पड़ता हैं 
द्वैर, देखा यह है कि इन मूठ गुणों में अब कितने रखन लायक 
हैं और कितने अब बिलकुल निकत्म हैं और कितने अच्छे हाकर 
के भी मल-गु्णों की नामावाढ मे रखने छायक नहा हें | 


पाँच व्रत-सच पूछा जाय ता मुनियों के मूल-गुण अहिसा 
आदिक पाँच त्रत ही हैं । परतु इनक पाछन का रूप पखितनाय 
है । अह्िसा आदि का [कस्‍्तृत विवेचन पहिले किया गया है, उसी 
के अनुसार मुनि की अहिसा का पालन करना चाहिये | आइसो हैँ 
नाम पर पृथ्बीकाय, जलकाय आद की रक्षा के जो सूहत ।नि्रम ह्ं 
वे अनावश्यक हैं; वे मूल-गुण मे नहीं रखे जा सक्रत । ही; और 
किसी करीब्य में बाधा न आती हो तो यथाशाक्ति उनका पालन 
किया जाय ते कोई द्वानि नहीं। € । खास्व-रक्षा आंदि को. खयाड 
न रखकर उन नियमी का पालन करना अनुचित है । 


पढिछे जे। अ्दिसा आदि का वििचन किया गया है उसमे 
अर्टिसा, सत्य जार अचोये का जो व्याख्या की गई दे पेंढे गृद्नस्व 
और साधु दोनें। के! एक सरीझी है ।साथु और शावक मे जा 
भेद हे|गा वह किसी खास कांप होश विभक्त नहीं किया जा सकता 


कल अल हमे 

१८६ ] | जनधम-मीमाता . 

हैं, साधु परिग्रह-त्यागी होने स आरम्मी-हिंसा - आदि के * अंबपर 
उस कम प्राप्त होंगे, तथा उसके परिणामें। की निमेतता भी शवक 
की अपेक्षा अधिक होगी; बस अड्िता, सत्य और अचाथ . की 


दाष्ट से साथ शब्रात्रक म इतवा हा भर हागा। 


३९५ 


साथु और श्रावक्र का भेद मुंझ्यतः परिग्रह् "कीं दृष्टि से 
है | अपारित्रह के प्रकरण में अपरिग्रिह की 8; अणियें। चतला£' गई 
हैं | उनमे से प्रारम्भ की तीन श्रेणियँ| साधु के लिये, हैं. और 
बाकी श्रावक के छिये | : 8 

अर्परिग्रह के इस भेद का प्रभाव अह्मचेये पर भी पड़ता हैं। 
साधारणतः साथु को भी सिर्फ सेकल्मी-मैथुन का ही. त्यागी होना 
चाहिये | परन्तु क्रिसी भी प्रकार के मैथुन से सन्‍्ताव; होने की 
सम्भावना है और जहाँ सन्तान-पैदा हुई. कि उद्तके डिये' अपरि- 
ग्रह की पआरम्मिक तीन ओणियों में रहना अप्रम्भव नहीं तो करठित॑ 
अवश्य है, इवलिये यह उचित हे कि वह अल्मवारी: रह.। अगर 
स्री-पुरुष दोनें जीवित हैं। और दोनें! ही साथ-संस्या के ,आश्रय मे 
जीपन व्यतीत करना चांद और उनकी उमर वानग्रस्थ बनने के 
थोग्य न हो ते ग्रह जरूरी हैः कि वे दान सम्मातपृर्तक... झत्रिम 
उपाय से सन्‍्तान 'निरोध करें और यथाशक्ति अधिक से- अधिक 
व्रह्मचय का पालन करें । अपरिग्रडी बनने - के लिये 
सनन्‍्तानोत्पाति का रोकना आवश्यक दे । हाँ, अगर को ऐसा साम्प- 
वादी समाज हो, जहाँ सनन्‍्तान सी समाज की.संय्रत्ति होती हो तथा 


कं 
/ 


समाज को सनन्‍्तान की अत्यधिक आवश्यकता हे। तो इस नियम में 


क है। 
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ग 


भी अपवाद किया जा सकता है; परन्तु' सांधोरणतः राजबार्ग 
'उत्स्ग माग-बही है | कहने का तालय यह है कि- सनन्‍्तान की 
समत्या अर्परिग्रह-व्रत के पालन करने में बाधक है, इसलिय 
'संतानाद्षत्ति के मागी से बचना चाहिये, ओर प्रारम्भ . को तीन 
श्रेणियों में से किसी भी एक श्रेणी का अरपरिप्रहा बनकर साथ 
'बनना चाहिये | 

साधृ-संस्था में इस प्रकार के पाँच मूछ गुण आवश्यक हैं। 
ह पॉँच समिति-यर्चाप पाँच महाख्तें। में' पाँच समितियाँ 
'शामिल हो जाती हैं फिर भी जिस समय लोगों का जाँबिन प्रवृति- 
बहुल होगया था और उसमें आवश्यक निवृत्ति की भी उचित स्थान 
नहीं रह गया था, उस समय प्रवृत्तियों को सीमित करने के डछिये 
पाँच सामेतियों का अलग स्थान बनाया गया है | परन्तु में कह् 
का हैं कि प्रवृत्ति भी अगर॒कल्याणकर हो ते धर्म हे और 
निबवृत्ति मी अगर अकल्याणकर हो ते पाप है, इसलिये निबूत्ति 
'को' घम की कठ्तौटी बनाना ठीक नईहीं। ) इसलिये पॉछ समितियों 
'को अड्य स्थान नहीं दिया जा सकता; वे पाँच महात्रतों में 
'झामिल हैं । ह ह 
ऐ पँच समितियों में पढिली ब्यो-समिति है | इसक्रा अथ है, 
'चलने फिरने में यक्नाचार करता दिन में ही चलना चाहिये, 
घीर धीरें चटना चाहिये, आगे आगे चार हाथ जर्मन देखते हुए 
्यलना चाहिये, इत्यादि रूप में इसका पालन किय। जाता है | 
हाथी घोड़ा गाई आदि का उपयोग भी नहीं किया जा सकता | 


45 


कि 
निःसन्देह ये नियम आदर्श 6 और एक समय के लिये आश्ययक 


? 6. 


60१ 
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भी ये; परन्तु आज ये नियम प्रगति में बाधक हैं रेल, - जहाज,- - 
ब्राथुयान, मोटर आदि साधनों के बढ़ जाने से मतुष्य का कार्यक्षेत्र. 
खुब व्यापक हो गया है । और एक समाज-सेवक, के हिये कमी 
कभी ढपग्जी यात्रा. करना आवश्यक्र हो जाता-: है, इसलिये इनका 
उपयोग भी अनिवार्य हो जाता है । उस समय ईयासमिति उसके ' 


काय म बाधक हा जाता हु, इसांदय इस मृठ सुण[ व नहा रख 
सकत | 


क 


किसी की रक्षा करने के लिये या और भी. किसी तरह की 


हम । 22० 


किन 


नुकसान करता हैं| कभी कभी किप्ती शारीरिक बाघा के लिये. भी 


वा के लिये रात में चछना पड़े, या जल्दी जल्दी भागना पढ़ें तो - 
या-एमिति का पालन नहीं हो सकता। इस अकार ईंयो-समिति की .. 
ओट में अपनी वह अकर्ण्यता को छुपाता है तथा समाज का. 


रात्रि में चलना या शीघ्र चछना आवश्यक हो जाता है | उस समय . 


यदि वह ईयो-समिति के लिये स्वास्थ्य के नियमों को भंग करें .या 


दूसरे से इंयो-सर्मिति का कई गुणा संग करावे ते यह भी अनुचित 
है, इसलिये इन सब नियमों का रखना आवश्यक नहीं है। कर्तव्य: 


हि ३ 5 का 9 00 ३७ ६५ | # 
में बाघा न पड़े, फिर जितनी इया-समिति का पान किया जाय 
उतना ही अच्छा है, परन्तु इसे मूल गुण में शामिक नहीं कर सकते। 


दूसरी माषा-समिति है । इसमें भाषा के दोष दूर करके “ 


स्-पर-द्ितकारी बचन बोडने की आवश्यकता है, निरथंक हास्य 


और बकवाद का लह्याग है, परन्तु इसका सारा काय सलन-त से 


हो रुकता है, इसलिये इसको अछग गिनाने की आवश्यकता - नहीं 
* ३०० पश, "5 


है। हाँ, निरर्थधक हास्य वगैरह का निषेव इसमें जाता है; परन्द 


ह ५ अं 
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मनोबिनोंद के लिये अगर ऐसा हास्य किया. जाय जैससे पर-निंदा 
न होती हा, अहिंसा और सत्य का भग नः्होता हो तो उसके 
व्याग की आवश्यकता नहीं है | आवश्यकता होने पर कोई 
मौन धारण ,करे, किसी से बातचीत न करे या कम करे ते उसको 
कोई बुरा नहीं, कहता, परन्तु यह आवश्यक नहीं है । जितना 
आवश्यक हैँ वह सत्य-त्रत ने आ चुका है, इसलिये भाषा-समिति का 
भी अलग उछेख नहीं किया ज्ञा सकता । 

. तीसरी एपणा-समिति है। इसमें निदाप आहारादि का 

विधान हैं । इस विषय में इतने अधिक सूक्ष्म नियम हैं कि उने 
सबका वर्णन करने से बद्बत विस्तार हे। जायगा | पुरोन समय की 
साधु-संस्था जैसी थी उसके लिये वे नियम उपयोगी थे, और उसमें 
इस बात का पूरा खयाऊ रहाता गया भ्रा कि साधु-सेत्या के कारण 
गृहस्थों को कोई कष्ट न हो, तबा साथुओं की किसी क्रिया से 
अप्रत्यक्ष रूप में भी हिंसा न हो।, दूसरे मिक्षुकी को भी कोई बाधा 
न पहुंचे, इसलिये मुनि के भोजन . में उद्दिशहार-्थाग का मुख्य 
स्थान है । जे। सोजन अपने निमित्त से बनाया गया हो बह 
भोवन साधु के लिये अग्राह्म है। इसका मुख्य उद्देश यहीं था 
कि साधु के छिये गृडस्थों की कोई कष्ट न हो, साधु के भोजन 
की गृदसों की कोई चिन्ता न करना पड़े आर न विशिष्ट भोजन 
तैयार करना पड़े | साथु अकप्मात्‌ किसी गी से निकूछ जाता था 
ओर जो भी उप्त चुदाता उसके यहा झुद्भाहदर मिछने पर भोजन 
कर ऐेता; परन्‍्तू एक धर में पूण भोजन करने से उस यूद्धत्थ को 
कुछ तकडीपा होने की संस्माचना थी, ३ एु तकडीप होने को सम्मावना थी। इसलिये दूसरी रीति यह थी 


त्‌ 
न] 
हर 


स्नान नरम रत 


# देसी दावचार पिड्शलि, जधिणर 


१९० ] . [जैनधम-मीमांसा 


किक 


कि अनेक गृहस्थों के यहाँ से थोडा-योडा भोजन माँगकर भोजन 
किया जाय । आजकर पहिली रीति दिगम्बर सम्प्रदाय में प्रचलित 
हैं और दूसरी रीते श्ेताम्बर सम्प्रदाय में | हाँ, मुनि होने के 
पढे क्षुक्षक अवस्था में दिगम्बर॒ लोग भी अनेक घर से मिक्षां . 
मागना ठाचित समझते हैं । जहाँ तक उद्दिष्ट-त्याग का सम्म्ध है 
वह तक यह दूसरी विधि ही अधिक उपयुक्त माद्म होती है; 
क्योंकि किसी आदमी को अगर भर-पेठ भोजन कराना हो ते 
उसके उद्देश से कुक न कुछ बनाना पड़ेगा, अगवा अपने छियि 
बनाया गया >तेजन उसे देकर अपने छिये दूसरा मोजन बनाना . 
पड़ेगा । ' 
उद्दिशद्वार-त्याग के जो, नियम हैं: वे बहुत सूक्ष्म हैं ! उनसे 
माद्म हाता है के महात्मा महावीर ने इस बात का प्रा खयाढ 
रखा था कि साधु छाग समान को कष्ट न दें। भोजन के. विषय 
में बहुत-सी बात जानने योग्य हैं । जैसे-- ह 
जिस भोजन के तैयार करने में हिंसा हुई दो, जो 
जैनमुनियों के डिये, दुसरे साधुओं के लिये, गरीबों के लिये या. 
और किसी के लिये बनाया गया हो, साधु को देखकर “बनती 
है सामग्री में कुछ बढ़ा लिया गया दो, या तुर्त खरीद कर - 
छाया गया हो, या किसी दूसरी ्रॉज से बदर लिया गया ह॥ 
या उधार लिया गया हो, जिसे निकालने के लिये अटारी [भिद्याब्का ] 
आदि पर चढ़ना पड़ा हो, या बाढक को दूध पिछाना बन्द करना. 
पड़ा हा, जो भोजन किसी के दबाव ' से दिया गया हो, अपने 
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हयोगियों के मना करने पर भी दिया गया हो, वह सेव सोजन 
मुनि के लिये अग्राह है। । ह है 

इसी प्रकार किसी को खुश करके आहार लेना, झठी-सच्ची 
बातें का अनुमोदन करके, या विद्या वगुरह की आंशा दिलाकर 
या कुछ औषच आदि देकर आहार छेना भी अनुचित है । 


८] 


उद्दि्ाह्वर त्याग का मुख्य कारण यहीहै. कि समान को 
कष्ट न हो।, साधु-सेस्था समाज के लिये वेज्ञ न वत जाय । दूसरा 
कारण यह भी कहा ना सकता है कि इसमे विषय-छोछुपता न 
भा जाय, इच्छाचुसार भाजन न मिलते से रपतना-इन्हिय को विजय 
6 हो; परूतु इन दोनें। प्रयोजनों की सिद्धि नहीं हे। रही है। भाज. 
एक निमन्त्रित व्यक्ति की ओक्षा डादेश लाग हो वाह्याचार दिखलाने- 
वाल व्यक्ति समाज के लिये अधिक कष्टम्रद हैं. । निमन्‍त्रण स्ततो 
एक व्यक्ति के लियि एक झादमी को भोजन तैयार कर्ता पड़ता है 
और अगर उसमें रसना-इन्द्रिय जीतने की इस्ठा हो ते निमानतित 
होकर के भी जीत सकता है। निमन्तरण में सादा भेजव भी किया 
जा सकता है; पल्तु उ्दिइनध्यागी के लिये तो सैकड़ें। - मनुष्यों को 
जोजन तैयार करना पड़ता हैं। अगर उत्त भी सुनि मोजनायी दोता 
है ते। गाँव के समी गृइस्पो को एक एक आदमी की रसार अधिक 
बनाना पहती हैं। इतना दी चर बल्कि बह रसोर३ई सी बतावारण 
होती हे । इससे राक्ति से अधिक खर्च मी होता है। इसकी 
अपेक्षा निरमेत्रन खीकार कर लिया जा ते सहाज को बहुत कम , 
कष्ट है। । . ह ह 


श्९्र३].. : | जैनधर्म-सीमांतों. . 
अगर अनेक घरा से मिक्षा छाये तो एक घर के मोजन से . 

कुछ अच्छा जरूर है, परन्‍तु उप्र भी . कुछ हानि है; क्शेंकि: 
इससे साधु फाछतू अन- मा मांग छाता हैं। भोजन का मात्रा सं 
अंधिक मांग छाता है | जब तक छांदिश भोजन -नः मिढे; तब ते 
अनेक घरों से मांगता ही रहता: है | इंसडिये उद्धि्ट-लाग के विधान 
के जो दो तयोजन ये, वे पिद्ध नहीं हो पाते । । ' 
प्रश्ष-- उद्दिष्ट-याग का एक तीसरा अयेजन भी है फि झा 

से साधु पाप की अबुमोदना से बचा. रहता हैं ॥.. भे।जत.. तैयार 
करने में छोटे बड़े अनेक आरम्म करना; पड़ते हैं) अगरः वह 
भोजन सांध के:उद्देश से बनाया जाय औरः साथु उसे- ग्रहण क़रे तो 
भोजन के आरम्पत का पाप साधु का भी, छगगा | डाविश-त्याग मे 
बह पाप सिफ्|ै गढस्थ को लगता है, साधु उससे : बचा रहता है। 


उत्तर--पादेले हिंसा अर्डिता के विवेचन -में यह स्पष्ट! कर 
दिया गया हैं! कि जो आरम्भ जीवन के डियेः अनिवाय: है, उसन॑ 
बथाशंक्ति यत्राचार करने से पाप नहीं-रहता । कोई वस्तु, हम्ारा 
नाम लेकर बनाई जाय या दिन नीम; के-ब्रन!ई जाय ;परन्‍्तु अगर 
हम उसका उप्रयोग करते हैं. तो उसके पाप. से हुम ; ढिप्त हुए... 
बिना नहीं रह सकते; क्यों।कि बिना किसी. उद्देश के कोई काम 
नहीं किया जाता | भोजन जो बनाण जाता है, उत्तमें - जो खाता 
है उसी का दद्देश रइता है, भले ही:ठसका नाम.न लिया शयां हो। 
बाजार में विकनेव्राली चींज. का पुण्य-पोप उसी के पिर है जो 


उसे खरीदता है । इसी प्रकार आरम्म में अगर पाप हे तो अनुदिषट 
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मोजन करनेवाला मुनि भी उस पाप से बच नहीं सकता। 

उद्दिए-त्याग की शर्तें को अनिवाय कर देने से कई बड़े बड़े 
नुकसान भी हैं । कोई भी देश अपनी आर्थिक परिख्रिति आदि के 
कारण भिक्षाइत्ति को कानून से बन्द कर दे तो इस प्रकार की 
साधु-संस्था इस प्रकार के कानून बनाने में वाधक होगी, अथवा 
अपने लिये कुछ ऐसे अपबाद रखवायगी जिससे वह भमिक्षा ले सके। 
लेकिन इस एक ही अपवाद से सभी सम्प्रदाय के साधु इस प्रकार 
का अपवाद चाहेंगे और उन्हें देना ही पड़ेगा । तव साधुवेषी 
मिक्षुकों की संख्या छा पर पहुँचेगी और वह कानून निरथक हो 
जायगा । यदि इस प्रकार के कानून वनानेवार्लों का जोर ज्यादह 
हुआ ते| इस साथु-संस्था को उठा देना पड़ेगा या चोरी से चलाना 
पड़ेगा; परन्तु यह सब अनुचित है । इसी से लगती हुई दूसरी. 
बात यह है कि इससे अकर्मण्यों की संख्यण बढ़ती हैं | छोग परे- 
श्रम करने के पाप और मिक्षाइत्ति को-जिसमे हराग्खोरी के लिये 
सबसे अधिक गुंजाइश है-पुण्य समझने छत हैं | साधु छोग, 
समाज के द्वारा पोषित होना अपना हक समझ छेते हैं और समाज 
को इच्छा न रहते हुए भी, भूखों न मर जायें, इस डर से भोजन 
कराना ही पड़ता है| इस अकार स.घुओं के जीवन भ वेजिम्मेदारी 
और समाज के ऊपर एक बोझ्न लद॒ता है । यद्यपि साधु-संस्था का 
कुछ न कुछ बोझ समाज को उठाना ही पड़ता है; परन्तु वह इस 
ढंग का अनिवाय न होना चाहिये और साथु-सेस्था के छिये निम्न- 
लिखित चारों माग खुले रहना चाहियेः:--- 

१-अगर कोई दूसरा उपाय न हो ते| रास्ते में चछते चलते 
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[जन कर ले । 


हैक. श्र 


कट. 
कर ू। 
३-अगर कोई निमन्‍्त्रण करें तो उसके यहाँ. मे|जन 
कर के | के 


रु हक. 


जे| कोई उसे बुछा ले और उप्तके यहों उसके छायक शुद्ध-भाजन . 
'_् भे कि 


२-अथवा, थोड़ा थोड़ा अनेक घरों से मॉगकर भोजन . 


लक 


४-अपने परिश्रम से पैदा किये पैसे से भोजन खुरीदकर -. 


या मेजन का सामान खंरीदकर खये तैयार करके मोजन करे ले।. 


भ् 


इससे सांघु भें बेजिम्मेदारी न आ पायेंगी और समा के। ... 


श्य् 


साधु-घमाज की चिन्ता न करना पड़ेगी; क्योंकि उसके लिये से 
परिश्रम करने का मार्ग खुल रहेगा। हाँ, आवश्यक्रता के लिये बाकी 
तीन मांग भी खुले रहेंगे । 
प्रश्ष-यदि समाज साथुओं के लिये कोई आश्रम बना दे 
और साधु छेग वहाँ भोजन कं ते वह मोजन उपर्धुक्त चार 
श्रेणियों में से किस ओणी में समझा जायगा : ह 
उत्तर-चौथी ओणी में; क्योंकि आश्रम में रहकर वह कु 
काम करेगा और उस काम के बदले में भोजन लेगा, 7 मं 
नहीं । हों, अतिइद्ध होने पर या अतिरुग्ण होने पर वह पेन्शन के 
तैर पर मेजन ले सकता है । परन्तु इस प्रकार की पेन्शन देना 
न देना समाल की इच्छा पर निर्भर है, अथवा उसकी पंप सेबराओं 
पर या भविष्य में होनेवाडी सेवा को आझा पर निर्भर है। 
प्रक्ष-छाथु के छिये इस अकार भोजन के अनेक भागे 
खेलकर जहाँ आपने उसके शिर पर जिम्मेदारी झादो है और 


[0 
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समाज का बोझ कुछ हलका कर दिया है, वहाँ साधु को भोजन के - 
विषय में खतन्त्रता देकर निरंकुश भी वना दिया है | इससे समाज 
का दबाव उसके सिर पर न रहेगा, वह किसी तरह पैसा पैदा कर 
समाज के विरोध में भी खड़ा हो सकेगा । 

उत्तर-जिस समय समाज में उपके पक्ष का एक भी आदमी न 
रह जायगा, उस समय वह साधु कहलाकर रद्द भी नहीं सकता | 
वह साधु-संत्था से, अक्ग कर दिया जा सकेगा | उस समय उप्के 
लिये भोजन का चौथा मांग ही रह जायगा | वह मांग ते अवश्य 
ख़ुछझा रहना चाहिये, नहीं ते वह चोर और डकैतों मे शामिल हो 
जायगा । समाज ने उसे साथु नहीं माना, बस यही क्‍या कम दंड 
है! यदि उसके पक्ष में कुछ छोग हैं तब ते उादे्ट-लयागी होकर 
के भी चह 'तागड़धिल्नाः कर सकेगा; क्योंकि उप्तके भक्त उसकी 
आवश्यकताओं की पूर्ति करेंगे । सच वात तो यह है फ्ि सबसे 
कठिन मार्ग अपने परिश्रम से पैदा करके खाना है । थोड़ी-सी गड़- 
बड़ी होने पर इसी चैंथि मांगे का सहारा लेना पड़ेगा और इसमें 
उसकी पूरी कसीटी हो जायगी। इस विषय में एक बात भौर है 
कि काई आदमी साधु कहलाता रहे और साधुता का पाछन न करें 
तो भी वह आज के समान भयेकर ने होगा; क्योंक्रे समाज के 
ऊपर उसके पोषण का बोझ न रहेगा और आजकल साधु-वेष 
घारण करने से ही लोग जिस प्रकार सातेंतर आसमान पर चढ़ जाते 
हैं, दूसरों से पूजा कराना अपना हक समझते हैं, वह बात पीछे न 
रहेगी । उत्त समय ते गुण और समाज-सेवा के अनुसार ही उप- 
चार विनय का पालन होगा, वेष के अनुसार नहीं | इस प्रकार 
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उद्िष्टद्याग अनिवाय नहीं हैं । 


भोजन के विषय में और भी बहुत से नियम हैं जैसे अधुक 
चीज की देखकर भोजन नहीं लेना आदि; परन्तु इन सबका उद्देश - 
यहां था कि जिससे मनुष्य सहदय बना रहे । कोई मनुष्य ते रहा 
हो और सावु भोजन करे तो इससे कुछ खार्थपरता या. निर्देयता 
माद्ूम होती है, अथवा किसी मक्ष्य-पदार्थ में मांध आदि का संकष . . 
हो जाय और फिर मी उसे खाया जाय तो इससे अमक्ष्य से ग्लानि 
घट जाती है | साधक अवस्था में इन मनोबृतियों को बनाये रखने 
की आवश्यकता होती है, परन्तु इन अन्‍्तरायों के होने पर मोजन 
का छूट जाना एक बात हैं और छोड़ देना दूसरी बात | बहुत से 
लेगें को ग्लानि ते होती नहीं है, परन्तु दिखाने के ढिये छोड़ 
देते हैं, तथा दूसरे छोगें। पर ब्रिगड़ पड़ते हैं | इस प्रकार की झत्रि- 
मता अनावश्यक है। स्वच्छता के नियमें। का पाछन करना तथा ढिंसा 
आदि से बचे रहना उचित है; परन्तु कुत्ते के भौंकने से और 
बिल्ली के बोलने से अन्तराय मानना, छोटे छोटे बहाने निक्रालकर 
भोजन छोड़कर भोजन करानेवाके को छज्जित करना उचित नहीं 
है । भोजन तभी छोडना चाहिये जत्र स्वभाव से इतनी ग्लानि आ. 
जाय कि भोजन न किया जाय | इस विषय में नियम बनाना या 
अन्तरायों की संख्या गिनाना अनावश्यक है | झ 

एपणा-समिति पर विचार करते समय सचिताचित्त पर 
विचार करना भी आवश्यक है । मांप वगैरद त्रस-दिसाजन्य पदार्थों 
का ह्ांग करना आवश्यक है। परन्तु जैन-समाज में वनल्षति के 
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विषय में कुछ बाह्याडम्बर फैला हुआ है । जैनाचार्यों ने पाणि-शाछ्त 
का अध्ययन ' करके यद्द निर्णय किया था कि कुछ वनस्पतियों 
ऐसी हैं जिनमें अनन्त जीव रहते हैं । कन्द-मुर आदि इसी श्रेणी में 
समझे जांते हैं, तथा वनत्मतियों की कुछ अबस्थाएँ ऐसी हैँ जब 
उनमें अनन्त जीव ढंति हैं | वनस्पति में जब नसें नहीं माद्धम होतीं 
उनकी त्वचा बहुत मोटी होती है यां दल से मिली रहती दे, तब 
भी वे अनन्त जीव-वाली द्वोती हैं । जैनाचार्यो की यह खोज अवश्य 
ही उनकी अव्ययनशीलता का परिचय देती है । 
परन्तु इसी आधार पर जो भक्ष्यासक्ष्य का विचार चछ 
पड़ा है, वह ठीक नहं। है । किसी वनस्पति में अनन्त जीव मानने 
का यही अये है कि उसमें इतने अधिक जीव हैं जिनको हम जान 
नहैं। सकते | यह बहुत सम्मत्र है कि उनमें बहुत जीव हों, परन्तु 
सिर्फ इसलिये उनका अभ्क्ष्य कहना अनुचित है| क्योकि एक 
शरीर में अनन्त या अत्यधिक जीत्र बतलाने का अथ यही है के 
उन जीबों का विकास बहुत थोड़ा हुआ है, उनमे. चेतनन्‍्य की 
मात्रा प्रद्यक वनस्पति की अपेक्षा अनन्तरत्रे भाग हैं। ऐसी द्वा्त 
में इन अविक्सित साधारण प्राणियों का भक्षण करना प्रत्मेक्र बन- 
स्पीते के मक्षण क्री अपेक्षा कुछ अधिक उचित है । जिस प्रकार 
अनेक एकेन्दरिप जीवों को मारने की अपेक्षा एक तरस की हत्या भे' 
अधिक पाप है, इसी तरह अनेक साधारण वनस्पति को मारने की 
अपेक्षा एक प्र्रेक्क वनस्पति के मारने में अधिक पाप है | परल्तु 
प्रत्े वनस्पति को मक्षण करने के विना हमारा काम नहीं चल 


/७ 


सकता तथा एकेन्द्रिय जीऑं की हिंसा अनित्र,य है, इसलिये प्रत्ेकल 
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तथा साधारण वनस्पति का विचार किये बिना हमें त्रत्त-हिंसा का .. 
ही खयाल रखना चाहिये | हाँ, अनावश्यक स्थांवर-बंध न करना... 
चाहिये । 

सावारण वतस्‍्वति का लह्याग एक दूसरी दृष्टि से उचित है, 
परन्तु वह सत्र साधारण वनस्पातियों का नहीं | प्रल्ेक वनस्पति भी 
एक समय साधारण अच्स्या में से गुजरती है, जब कि उत्तमें नप्त 
गुठली आदि नहीं होती | जो- वनस्पति- अन्त तक साधारण रहने- 
वाली है उसके भक्षण करने में ते कोई दोष नहीं: है, जैसे-भाक् 
आंदि । परन्तु जो वनस्पति साधारण अवस्था को पार करके ग्रल्नक 
वनस्पति बनेगी उसका उपयोग साधारण अबस्था में न. का - 
चाहिये, यह ्य|ग अहिंसा की दृष्टि से नहीं है किन्तु अपरिग्रह की 
दृष्टि से है । किसी फल को उसकी साधारण अक्स्था में नष्ट करे , 
देने से उससे उतना छाम नहीं उठाया जा सकता. जितना कि 
उसकी ग्रत्यक्न अवस्था में उठाया जा सकता है । आम का एंक-फल 
कोई उस अचस्था भें खा जोय जब उसे गुठली, दल, और लचा 
का भेद ही नहीं। था तो समाज की सम्पत्ति में से एक फछ. को 
बबोद कर देना है । साधारण वनत्पति के त्याग की उपयोगिता कां 
_ यह छोग-सा प्रमाण है, इसे नियम का रूप नहीं हित जा सकता ५ 
हों, इसे भावना कह सकते हैं | मनुष्य को इस प्रकार की भावन। 
रखना चाहिये तथा किसी अच्छे कार्य में बाघा डाले बिना यथा« 
शाफते ऐसी साधारण वनस्पति की ढिंसा से बचे रहना चाहिये । 

एषणा-समिति के विषय भे-बहुत बात हैं, परन्तु इतने- विवेचन 
से उसका मर्मे समझ में आ जाता है। वर्तमान में - जो एपणा- , 


खा 


मुनिसंस्था के नियम । [१९९ 


समिति का रूप है वह द्वव्य, के काछ, भाव के बेंदल जाने से 
अनावश्यक हैं | जो खुधरा हुआ रूप हें (२ बताया गया है बह 
उत्तर गुणों में रखने छायक है, मल-गुणी म नहीं । 


४72 


आदाननिश्षेषण समिति-अलेक ईप्ड के य्रपूवक, हिंसा 

। बचाते हुए उठाना-रखना-आदानानेक्षपण समिति है. । इसको 
भी भावना या उत्तरूगुणा म रख सकते हैं, इसे मूठ गुण नहीं 
बनाया जा सकता । इसके अतिरिक्त दिंसा-अहिंसा का विचार सी 
सब जगह एक सरीखा नहीं किया ना सकता । मान के; एक आदमा 
मकान बना रहा ह-रऐेसी अवस्था मं बह छोटे छोटे कोड़ा का रक्षा 
का विचार उतना नहीं कर सकता जितना कि पुस्तक के उठाने 


रखेन में कर सकता है । इसी अक्रार अन्यत्र मी समझना चाहिये। 


| 


प्रतिष्ठापना समिति--उन॒यीत तथा धन से रह्वित 
शुद्ध भूमि में मलनमृत्र आदि का क्षपण करना प्रतिष्ठापना समिति है। 
यह भी मावना-रूप में ही खंखी जा सर्केते है, तत-रूप में नहीं। 
आजकर नगरें की रचना ऐंसी दे के पेंढे! जंगल ,में या छोटे 
छोटे गँँवें। मे रहने के नियम नहीं पार्ड जा सकते । देन तथा जहाज 
४ यात्रा करने पर भी इस विषय में विद्ञाप खत नहीं किया जा. 
सकता । समाज-सेवा के लिये नगर मे रहन रेठ और जहाज में 
यात्र। करने का नहूंते करे आवश्यकता होते € इसलिय साधु का 
इनसे विर्त करना उचित नही 4 | इसलिये प्रतिष्ठापना सर्मित का 

मै द्रव्य, केत्र, काल, भाव के अचुलार करना होगा, तथा इसे रूढ- 
गुणों में ते। रख ही. नद्दी सकते | 


रे 
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इस प्रकार ये पाँच समितियाँ उपादेय होने पर भी -मूल- 
गुण में शामिल नहीं की जा सकतीं | खेताम्बर सम्प्रदाय में मी - 
इन्हें मूल-गुण में शामिल नहीं किया गया है।... ..... 

इन्द्रियनिग्रह-स्पर्शन, जिव्डा, नाक, नेत्र और कान ये 
पाँच इन्द्रियाँ हैं । इन परे विजय प्राप्त करना या इनका दमन का 
भी साधु के मू-गुण हैं | ये पाँच मृरू-गुण दोनों सम्परदायों में : 
कल मकर 

इन्द्रियों के दमन करने का यह अर्न नहीं है कि कोई 
व्यक्ति कोमल खच्छ वस्तु का स्पर्श न करे, स्वादिष्ट भोजन न करे 
सुगन्धित स्थान में न जाबे, छुन्दर दृश्य न देखे, संगातन छुने 
आदि; किन्तु इसका अब सिर्फ आसक्ति का अमाव है । इस्रियों के 
विषय में उप्ते इतवा आसक्त न होना चाहिये कि वह करोंब्य करने . 
में प्रमादी हे जावे, अथवा दुबरों के न्‍्यायोचित आधकारों की. 
पर्वाह्न न करे । | ह 

साधु का चाहिये कि वह इच्क्रियों के अनिष्ट विषय प्राप्त 
होने पर भी अयने को स्थिर रखे | किसी के यहाँ। जाने पर यदि 
रूख-सूखा भोजन मिंड ते भोजनदाता का मन से, वचन ते, शरीर 
से तिरस्कार न करे | यदि घर के आदमी ने कुछ मोजन में गढ़- 
बड़ी कर-दी है तो सुधार के लिये प्रेमपूर्व तत समझाने के सिवाय 
और कोई उम्र व्यवहार न करे | सदा संतोष और प्रसन्ता से भोजन 
करे | हाँ, जो. मोजन अस्वास्थ्यक है उसे चाहे न ढे, अथवा जो . 
इतन। वेस्वाद है जिसे खाना कठिन है ते थोडा खत, परन्तु इस 


३ ७७७ दी ७. 


के लिये कितती का अपमान न करे, किसी को दुः्ी न करें। 


मुनिसंस्था के नियम ] [२०१ 


सेगीत आदि मनोविनोद के त्याग की भी आवश्यकता 
नहीं है, परतु उसमे इतनी आसक्ति न हो जो कतब्यच्युत होना 
पड़े । रोग। की. सेवा छोड़कर, अपने हिस्से का जीवनेपयेगी काम 
छोडकर या और आवश्यक कर्तव्य छोड़कर संगीत सुनना या कोई 
खेल देखना अनुचित है । 


घम और अथ के समान काम भी जीवन में आवश्यक तत्त 
है । व्यय ही अपने चेहरे को मनहूस बनाये रहना अनुचित है। 
फिर भी काम का सेवन--धम और अथ का विरेधी न होना चाहिये, 
इसीलिये साधु का इम्द्रिय-दमन की आवश्यकता है |पर्तु जो छोग 
इन्द्रिय दमन के नाम पर नियक कष्ट सहन करते हैं, लगातार 
अनेक उपवास कर स्वास्थ्य को- त्रिगाड लेते हैं ओर सेवा कराकर 


दूसरों को परेशान करते हैं, वे. इन्द्रियजयी नहीं हैं । किसी कार्य 
औवचित्यानावित्य का विचार करते समय सावत्रिक और सा्वकालडिक 
दृष्टि से अधिकतम प्राणियों के अधिक्रमम सुखबाली नीति को कसीरी 
बनाना चाहिये | एकाव दिन का मोजन बचाने के लिये या. कष्टसहि- 
प्णता की थाडीसी कसरत करने के लिये दूसरों को परेशान कर 
डांडना अधम ही होगा । 


.. कई छोग इन्द्रिय-विजय के नाम पर अमुक वस्तुओं का, या 
रतें का ध्याग कर देते हैं, परन्तु अधिकतर यह त्याग निरर्यक ही 
है। शकर न खाकर किशमिश और छुआय उडाना, धी का त्याग 
करके वादाम का तेल या वादाम का हलआ खाना अधिक मोग 
है । हाँ, जो वस्तुए दिंसकता की दृष्टि से अभक्ष्य हैं. अथवा जो 


२०२] :  [ जनधमे-म्मातों . 
बहुत अस्वास्थ्यकर हैं उनका त्याग करना ढीक है; परन्तु उंठपटोंग . 
किसी भी चीज का त्याग करना अनावश्यक हैं। हों, अम्पास को. 


दृष्टि से कुछ मी करो, परन्तु चह सब अपने घर में करो अथीत्‌ ऐसी . 
जगह करे जहाँ उससे किसी को कष्ट न हो । ः 


अभ्यास कुछ त्याग नहीं है; किन्तु सप्रय पड़ने पर छलांग 
किया जा सक्े-इसेके लिये वह प्रारम्भिक व्यायाम हैं। पर 
दूसरे के यहाँ जाकर इस व्यायाम के प्रदशन की कोई शढरत 
नहीं है, बल्कि दूसरों को कष्टप्रद होने से हेंय है. । सबसे वही 
त्याग तो यह है कि मेंके पर जो कुछ मिल जाय उंसी से प्रतनता 
पुवक अपना काम चला छेना। मैं यह नहीं खातां, वह नहीं खाता, 
इ्यादि प्रतिज्ञाओं की जरूरत नहीं है, किन्तु में यह भी खा सकती 
( अथीत्‌ पअ्सन्नतापृषक उससे अपनी गुजर कर सकता ह॥» 
वह भी खा सकता हुँ-इत्यादि प्रतिज्ञाओं की जरूरत हैं | था| सिफू 
| चीजों का करना चाहिये, जो अन्याय से पैदा “होती हैं: मे 
श्राप्त होती हैं । “रब 


अगर किसी को त्याग करना द्वो तो उसे जाति की ६४४ 
त्याग व करना चाहिये; किन्तु संख्या की दृष्टि से त्याग करना चादिये | 
एक थादमी ने दस शाककों का त्याग कर दिया, परन्तु आती 
पाँच-सात तरह की ज्ञाक खाता है-इसके बिना उसका काम नई 
चलता, किन्तु दुसरे आदमी ने किसी भी शाक का त्याग नहीं किया कई 
वंह प्रतिदिन कोई भी एक-दो शाक खाता है तों पढिले को अर्पक्षं 


दूसरा त्यागी है | इतना द्वी नहीं किन्तु पाहिंढें को हम लगी 


है 
[कप 


: मुनिरसस्था के नियम ] [२०३ 


ही नहीं कह सकते | कदाचित्‌ दंभी तक कह सकते हैं, इसलिये 
>अगर त्याग करने की आवश्यकता माहछ्म हो ते संख्या की मयीदा 
बाँध लेना चाहिये, और वह भी सिफ इसीलिये कि दूसरों को कष्ट 
न हो । इन बातों से अपने को त्यागी न समझ .ठेना चाहिये, 


क्योंकि इनका मूल्य बहुत तुच्छ हैं । 


खाने-पीने की बात को कर छोग -त्याग का दंध बहुत 
'करते हैं, इसलिये इस विषय में कुछ अधिक छिखा गया है, परन्तु 
इसी प्रकार अन्य इन्द्रियों के विषय में भी विचार करना चाहिये। 
मुख्य बात यह हे कि किसी मी इन्द्रिय के विबय में आसाकि न 
'हो | को३ भी विषय प्राप्त ढ्े या न हो, परन्तु ग्रसनता बनी रहे-। 
“आसाक्ति कतेन्य में बाधक न होः-इसका नाम इन्द्रिय-विजय है, 
साधु के लिये यह आवश्यक है । भछ्वाद-बत भी इसी के अन्तर्गत 
है । परन्तु पाँच इन्द्रियों के विजय के पॉच मल-गुण कहना अना- 
 बश्यक् है | इस प्रकार के पित्तार की आवश्यक्रता वहीं है | इस- 
लिये पाँच के बदले इच्रिय-विजय नामक एक ही. मरछू-गुंण रखना 
चेहिये | 


+्कः 


,. आधर्यक्ष--दिगम्बर सम्प्रदाव में छः आवश्यक के 
नाम से 8: कार्य प्रसिद्ध हैं। १ .सामायिक,. २. चतुविशतिस्तव, 
३..वंदना, ४ -प्रतिक्रण, ७ अत्यास्यान, छे. कायोत्सर्ग । कहीं 





) # ससदा थओ। य वंदण पाडिझृमर्ण तहेव णादब्बं | 
पत्चक्खाय विस्तस्गों करणीया बासया छम्ि-मूलाचार २९ 
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कहीं; पर उअत्याज््यान के स्थान पर खाध्याय पाठ, भी मिलते है, ! 
जो कि इस बात का सूचक है कि -जिस समय जिस वात की. 
अधिक आवश्यकता होती है ठसे उप्त समय मंलू-गुण में रख 
लिया जाता है, साधुता के समान साधु-संस्था के नियम स्थायी 
नेहा कह 
सामायेक के बदले में दूसरा शब्द है समता । खुख-दुख में, 
शत्रु-मित्र में समभाव रखना समता या सामायिक है।इस समता 
भाव के अभ्यास के लिये सामायिक की क्रिया मी, दिन में तीनवोर 
सुबह, मध्याह. और सन्ध्या को-कुछ समय के लिये ध्यान लगाकर लिए 
दोना--अ्रचाहित है ।. अभ्यास की इष्टि से. एक समय यह 
क्रिया आवश्यक माछ्म हुई होगी, परन्तु आज इसकी जरूरत नहीं 
है । हाँ, मनुप्य एकान्त में बैठे-अच्छे विचार करे-इसमें कुछ 
बुराई नहीं है, परन्तु आवश्यकता न होने पर भी प्रतिदिन , इतना . 
समय खर्च करना निरर्थक है | हाँ, यहाँ. सामायिक का जो समता- 
भाव अर्थ किया गया है वह ठीक है, परन्तु इसका बहुत-सा काम 
ते इंद्विय-निराध से चल जाता है । उससे अधिक समभाव उचित 
दोने पर भी मृल-युण में शामिक् नहीं किया जा सकता | हाँ, 
साम्प्रदायिक सममाव या सर्वधर्म समभाव अनिवार्य है, इसलिये 
'उसे मृल-गुण में अवश्य गिनना चाहिये । दूसरे शब्दों में स्थाह्मादका 
सच्चा रूप उसे जीवन में उत्तारना चाहिये-| इस प्रकार का समभाव “ 
ह 22 2 यम आप 
समता घर बन्दन करें नाना थुती बनाये | 
अतिक्रमण स्व्राध्यायडत कारयोतर्ग छुगाण ॥ इष्ट छ्तीतीं २३ | 
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मूल-गुण म॑ रखना आवश्यक है| । 

यदि यह सममभोव सम्यग्दशन में ही आवर्पक है, इसलिये 
यह जैनत्व की मुझ दान है. तथापि इस विषय में इतनी गृलत- 
फूहमी है और इसकी तरफ छोगे व इतनी उपेक्षा है. कि इसकी 
तरफ जितना अधिक ध्यान आकर्षित कराया जाय उतना ही थोड़ा 
है | सवधम समभाव रूप सत्ता प्रत्यक श्रावक्ष को अवर्पक है, 
परन्‍तु जो साघुन्संस्था में जुड रहा है उसे ते और भी अधिक 
आवश्यक ्‌ु..इसलिये मूल-गुणों की नामावली में इसका नाम सब 
से पहिले रखना चाहिये । जिस प्रकार सम्पग्दशन के बिना चारित्रि 
की उत्पत्ति और स्थिति नहीं। मानी जाती उसी अकार भकोर ईपे 
स्रखीन्सममाव के बिना साधुता नहीं दे। सकती । 


दूसरा आवश्यक चतुर्विशस्तत है । महापुरुषों की स्त॒ति 
करना, उनका गुगनान करना उचित हैं। परन्तु यह ग़ुण-गान 
किप्ती सम्प्रदाय के महापुरुषों में कैंद न रहना चाहिये, और न 
उसमें चौबीस की संख्या नियत रहना चाहिये । अपनी अपनी 
रुचि और परिस्थिति के अंबुलार महापुरुषों को प्रशेसा करना 
उचित है, फिर वे एकक-की की जोये या दस-की । इसलिये इस 
आबइ्यक का नीम चतुर्विशतिस्तव नहीं, किन्तु महात्मस्तव रखना 
चाहिये | 

इस प्रकार यह महात्मस्तव उचित होने पर भी मूल-गुण में 

नहीं रखा जा सकता; क्योकि साधु-संस्था के लिये यह आवश्यक 
, नियम नहीं। हैं. . अवकोस और इच्छा होने पर उनकी स्तुति करना 
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चाहिय, न हो तो न चह्ी | है, साधुओं का कोई आश्रम बनाया 
जाय और उसमे इस प्रकार की साश्वना रक्खी जाय ते कोई हानि 
नहा है, परन्तु उप्र सिर्फ महात्मस्तव ही न होगा; कित्त सत्य 
अहिंसा आदि गुणों का स्तव भा होगा | फिर भी इस प्रार्थना को . 
आनवाय नियम का रूप.नहीं दिया जा सकता; क्योंकि साधुता के 
साथ इसका पनिष्ट संम्बन्ध- नह है. | ह् 8 "हक 


तमतिरा आवश्यक बन्दना है । रयम मूर्ति के आगे प्गाम 
करना, अपने से जो पूज्य हों उनका नमस्कार करना आदि-का रे 
समावंश हाता € । महात्मस्तव वचन-रूप पडता है, और, येह 
उरर की क्रिया-ूप पड़ता है; परन्त इन दोनों में कोई मौलिक 
भेद नहीं है । ऐसे छोटे छोटे अन्तर निकालकर मणुुणों की 


३, 


सख्या बढाना उचित नहा है | "5 ० 


पं) वेति यह है कि जिस प्रकोर महात्मस्‍्तव को मल्युंणों 
मे शाम नहीं किया ह, उत्ता प्रकार यह वन्दना भी मल-गुण मे 
शामिल नहीं किया जा सकता । हाँ, इसका करना बुरा नहीं है, 
'बर्कि वाचेत है | 3  अदय 


/7॥ आउस्क अतिक्रमण है | इसका अर है अपरब- 
शद्धि | हम से जान में या अनजान में जे। दोष हो गये हों 
उसे वापिस लौटना अथात्‌ मन से, बचन से, शरीर से पश्चाताप 
नो अतिक्रमण है । सचमुच यह आवश्यक हो नहीं, अत्यावश्यक 
< | था इसका पूर्ण रूप में पान करना कठिन है, फिर,भी 
इसका पूर्ण रूप में पाछन करने की-यथाशक्ति चष्टा करना चाहिये। 
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यंथ्राशाक्ति चेष्ठा ही पूण रूप में पालन. करना कहलाता है ।.., 
आजकल तो ग्रीत्तिक्रमण पाठ में जीवों के भेद-प्रभेद गिनाकर 
उनके कुछ और योनियों की गिनती बताकर सबसे क्षमा माँग छी 
जाती है | निःसन्देह इसके मल में सबे-जीव-प्मभाव की भावना है, 
परन्‍तु आज तो यह क्रिया ऐसी ही है जेसे ॥के किसी बीमार क॑ 
मारी दूर करने के लिये उसके शरीर को चारो तरफ झाड़ू से 
झाड़ देना । शरीर के चारों तरफ झाइह फेर देने से बामारी नहीं 
झड़ जाती, .उसी प्रकार ब्रातिक्रमण पाठ की झाड़ू फेरने से अपरा 
नहीं। झड़ जाते । अपराष-शु॒द्वि के 'डिये हम अपराध पर ही झाड़ू 
फेरना चाहिये | उस समय दुनियां मर की गिनती गिनाना वास्त- 
बिक अपराध को चिकित्सा के बाहर कर देना है, अर्थीत्‌ उस पर 
उपेक्षा कर जाना है । 

. इन जीवें। की गिनती गिनाने में अन्धविश्वास से काम छेत़ा 
पड़ता है। जैनन्शा्रों में आणि-शास्ष तथा स्वग नरक आदि का जो 
धर्णन है, उसको विश्वास के साथ ताजा रखना पड़ता है, परल्तु 
इस विषय में नई-नह खोजें हुई हैं-हो रही हैं-होंगी, और उनसे 
चंतेमान मान्यताओं में बहुत कुछ परिबर्तन भों पड़ सकता है । इस- 
लिये आवश्यक माद्म होता है कि प्रतिक्रमण सरोखे आत्म-शोधक 
कार्य में से प्रागि-शात्र की चर्चा को अलग कर दें । साधारणतः 
एक वाक्य में सर्व प्राणियों का स्मरण कर लें | परन्तु यहाँ तक का 
सारा काय ते एक प्रकार की भूमिका हुई। सचा प्रतिक्रमण 
करने के लिये ते- यह आवश्यक है कि जहाँ अपराध है वहीं उसकी 
शुद्धि की जाय | यदि हमारे मुँह से किसी के बरियय में अनुवित 
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शब्द निकल गया है. तो उसे स्वीकार करना, अथवा शक्त्य नद्े ; 
तो अपने ही आप उसका पश्चात्ताप करना आवश्यक है | जिनके 
हम अपराधी हैं, उनके विषय में ते कुछ - ध्यान ही न दें मे 
दुनियां भर के जीवों से माफ मांगने का छोछ करें-इस 'दंभ से 
कुछ लाभ नहीं है । अपने विशेष पापों का शोधन करेनां ही प्रति: 
क्रमण का उद्देश दै | प्रतिक्रमण के लिये किसी-नियत संमय-की 
आवश्यकता नहीं है | आवश्यकता सिर्फ इतनी है कि वह अपराध 
के बाद जितनी जल्दी किया जाय उतना ही अच्छा “है। अपराध ' 
के जितने अधिक समय काद प्रतिक्रमण किया जायेगा, उसका 
मूल्य उतना ही कम होगा । 


प्रश्ष-जे काम हो गया से हो गया । अब उसके नामें पर. 
पी अ्यवा पाया? अब तो आग को विचार करना खाहिय। 


उत्तर-आगगे का विचार करने के लिये -ही.पीछे- का रोना . 
है । अपने लिये हुए काम की बुराई को अगर कोई ख्ीकार न को, 
उसकी निन्दा न करे तो वह भविष्य में उप्से क्यों क्चेगा.। 
भविष्य की थुद्धि के लिये ही यह भूतालेचना है | दूछरी बात यह 
है कि जगत्‌ की ड्ञान्ति के लिये तथा आपेसे अधिक अंनर्थो 
को गेकने के लिये प्रतिक्रण की . आवश्यकता है । ग्रतिक्रमण से 
देप-बासना दूर हो जाती है, और द्वेष-बासना का दूर होना 
अधिकांश अनथे। का दुर हो जाना है | द्वेष का सद्भाव जितना 
दुःखग्रद है उतना वाह्य कष्ट नहीं । विनोद में किसी . को कितना 
ही मारे उसे दुःख नहीं होता, पल्ठु ओव से आँख. दिखलाना ही 
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अपमान दुःख जांदि का कारण हो जाता ढे। यह साधारण 
उदाइरण जीवन के प्रत्येक्र कार में मूर्तिमान रूप में दिखाई देता 
है । व्यवद्वारं में जो अनेक प्रकार की. शत्रुताओं का अस्तित्व पाया 
जाता है, वद्द सिर्फ इतनी ही बात से दूर हों सकता है कि हम 
अपनी गलती सचे दिल से खीकार कर लें । मानव-हृदय ही नहीं, 
प्राणि-हृदय प्रेम का भूखा है । प्रतिक्रमण से यद्दी प्रेम प्रगट होता 
है, इसलिये प्रतिक्रमण अलत्यावश्यक है। 

: यहाँ जिन आवश्यकों का वर्णन किया जाता दै उनके 
स्थान में यद्द प्रतिक्रमण ही रक्‍्खा जाना चाहिये । वाकी आबश्वकों 
में नो उपादेय -तत्त्व हैं, वे भी इसी के मीतर डाले जा सकते हैं । 

' स्तुति, बन्‍दना,' प्रत्याश्यान आदि अतिक्रमण की भूमिका मात्र हैं । 
इसलिये साधु के लिये प्रतिक्रणण मुल-गुण में रखना डाचित है । 

* यह बात पहिले भी कह्दी जा चुकी है कि संयम को नियम 
'से नहीं चौँधा जा सकता, इसलिये प्रतिक्रणण भी नियमों से नहीं 
बॉधा जा सकता $ प्रतिक्रण का क्या व्क्ष्य है, 
इस बात को समझकर, हानि छाम को तैलकर झुद्ध अन्त: करण से 
इसका पान करना चाहिये । इसलिये कहाँ, कब, किसके साथ, 
फैस। प्रतिक्रणण करना चाहिये यढ सब विचारणीय है, परंतु ध्येय 
की तरफ दृष्टि लगाकर अगर इसका पाछन किया जाय तो 
प्रतिक्रण सम्बन्धी अनेक समत्याएँ हल हो सकती हैं | 

पँँचवे। आवश्यक प्रत्याह्यान है | भविष्य के. लिये अयोग्य 
कार्ये। का त्याग करना प्रत्याख्यान है। वास्तव में यह प्रतिक्रमण 


में आ जाता है, इसलिये इसको अछा कहने - की कोई जरूख - . 
नहीं है | इसके नाम पर जो छोटी-छोटी बातों. की. प्रतिज्ञार ले - 
जाती हैं वे भले हीं ढी जावे; परन्तु वे तो सब अम्यासं के डिये हैं 
तथा महत्तपृर्ण मी नहीं हैं । इसलिये प्रत्याख्यान को “मुल्नगुण में 
अलग स्थान नहीं दिया जा सकता । । 

इसके बदले भे कहीं कहीं स्वाध्याय रकखा गया हैं।- 
साध्याय एक प्रकार से आवश्यक हैं, फिर भी इसे मल-गुण में नहीं : 
रख सकते; क्याके साथु के सामने अगर सत्रा बंगरह का महत्वपृण 
काय हो ते खाध्याय न भी करे ते काई हानि नंहीं। . 

प्रक्ष- स्वाध्याय पाँच तरह का है | पढ़ना, अन्न, करनों, . 
विचार करना, जोर जोर से याद करना; उपदेश ..देना | इसमे 
ते कोई न कोई छ्वाध्याय प्रतिदिन अवश्य करना चाडिये। जो जेग 
विद्वान हैं वे उपदेश देकर स्वाध्याय करें, ओर जो साघारण जूँ 
हैं व पँचें में से कोई एक जरूर करें| साथु संस्था भें ज्ञान आब- 
श्यक माठम होता है और ज्ञानके लिये स्वाध्याय आवश्यक हैं।.... 

उत्तर-सेवा के एसे अंबसर बहुत & जब कंकैर्शा भी 
व्याख्यान देने की फुसत न हो और हो ते उसकी जरूरत न हो। 
साधु के लिये पुस्तक का पढ़ना पढ़ाना इतना आवश्यक नह है 
जितनी कि लोक-सेवा । 

प्रक्ष-तत्र आप लोक-सेतं को ही मूहझू-झयुण क्यों नहीं 
कहते ? बाकी सत॒ मूलठ-गुण उठा दीजिये। खासकर प्रेफ्करिमण 
की कोई जरूरत नहीं रह जाती | 

उत्तर--अन्य मुठ-गुण छोक-प्वा के विय्रे अत्यावश्क हैं | 
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जो मनुष्य अहिंसा, सत्य आदि का पाछन नहीं करता, इंद्रेया को 
वश में नहीं. रखता, समभ[व नहीं रखता, वह छोक-सेवा क्‍या 

रेगा ? छाक्क सेवा. के वहांनि वह दुःस्वाथ साधना तथा अनक 
अनथ ही करेगा । प्रतिक्रमण ते लोक-सेवा में अत्याइश्यक है, क्यों 
कि जब तक बड़ अपनी भूछों को न. देखेगा तब तक वह सेवा के 
बदले में अपवा ही अजिक करेगा । प्रतिक्रणण छये भी एक लेक- 
सेवा है. । 


प्रश्न-यदि्‌ आप अन्य मुठ्नगुर्णों को लोक-सेवा-के लिये 
इतना आवश्यक समझते हैं तो क्या ज्ञान आवश्यक नहीं। है १ बिना 
ज्ञान के वह सेत्रा असेत्रा का तत्व क्या समझेगा ? संयम के लिये 
ज्ञनं तो अनिवाण है, इसलिये उसे मु-युण में रखना चाहिये | 


उत्तर-ज्ञानयुक्तता, अथांत्‌ संयम तथा लछोक-सेवा के लिये 
जितने ज्ञान की आवश्यकता है उतना ज्ञान धारण करना वास्तव 
में मक-गुण है । परन्तु खवध्याय आर ज्ञानयुक्तता म अन्तर 6 ॥ जा 
मनुष्य ज्ञानी है, वह अगर खाध्याय नहीं। करता ते मी साधु रह 
सकता है । परन्तु जो ज्ञानी नहीं है किन्तु खाध्याय से ज्ञानी बनना 
चाहता है, वह तत् तक साधु नहीं वन सकता जब तक ज्ञानी न , 
हो जावे । स्वाथ्याय से ज्ञानी वन सकता है, परन्तु जब तक वह 
ज्ञानी न बन जाय तत्र॒ तक उसे साधु-संस्था का उसम्मेदवार ही 
रहना चाहिये । साधु-संस्था भ प्रवेश पाने के डिये ज्ञानयुक्तता एक 
आवश्यक शर्ते है, अन्यथा अनेक निरक्षर मद्दाचाय साधु-संस्था को 
प्रभावददीन बना देंगे | . 


ब्ध 
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प्रश्ष-शनयक्तेता का अगर आप मुलठ-गुण बना दग के 


ते पंडितें] के सिवाय दूसरा कोई साधु-संस्था में प्रवश न कर पायगा। 
इस प्रकार तो आप अल्पज्ञानियों से एक प्रकार से साधुता छत... 


बा 5 


रहें हैं | हम नहीं। समझते कि कोई सेवा-भावी सजन निःखा। . 
भाव से समाज की सेवा करना चाहता हो ते अधिक ज्ञानी न 


होने से ही उसकी सेवा अल्वीकार क्यों कर दी जाय १ : 


उत्तर-ज्ञानी होने के लिये पंडित होना आवश्यक नहीं दे । : 


वह मातृमाषा में अपने विचार प्रकट कर सके, तथा तत्व को समझ 
सके, इतना ही आवश्यक है । दुसरी वात यद्व है कि वाह्यज्ञान की 

[4 ४ हा भ, अ( 
माध्यम सदा सर्वत्र एक सा नहीं रक्खा जा सकता। एक जमेने * 


जितने ज्ञान से खोग पंडित कदछाते हैं दूसरे जमाने में उतनेज्ञान से. 


गणनीय विद्यार्थी भी नहीं कहलाते । इसलिये उस समय साुन्सेसा 
भे प्रवेश करने के लिये ज्ञान का जो माध्यम रक्खा जा सकता था, 
उतना आज नहीं रक्खा जा सकता | समाज की सेवा करने के 
लिये साथारण समाज से कुछ विशेष ज्ञान होना आकयक दे, भठे 
ही वह बड़ा पंडित न हो । हाँ, साध-संस्था में पंदाणिकारी होने के 
लिये विशेष विद्ुन द्वोना भी अनिवार्य दे। तापय यह ६ ॥9 
साधु-संस्था के सभ्य को इतना ज्ञान अवश्य रखना चाहिये जिससे 
सगे पर उसका कुछ प्रभाव पड़ सके तथा सेवा और आत्मेद्धार 
के काय में छुविधा:दो । तीसरी वात यह है कि यह साधु-संत्या मे 
ग्रविष्ट होने की शर्त दे, साधुता की शर्त नहीं । साधुता और 
साइ-सत्वा की पदस्वता में अन्तर है | 

इस प्रकार खवाध्याय नहीं, किन्तु ज्ञानयुक्तता सावु-सस्या के 


| 
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सदस्य का -एक मल-गुण कहलाया.। 

छट्ठा आवश्यक कायोत्सर्ग -दै ) इसका अथ है शरीर का 
त्याग अरथीत्‌ शरीर से ममत्व छोड़ना | इसके लिये आबकल खड़े 
होकर कुछ जाप जपने की क्रिया भी प्रचलित है । शरीर से ममत्व 
छोड़ना अथीत्‌ अपने खार्थ को गौण बना देना, कर्शे से न डरना 
आदि अच्छी वांते हैं; परन्तु उसके अलग गिनाने की जरूरत 
नहीं है । बास्तव में समभाव तथा इख्दिय-विजय करने. से सद्चा 
कायोक्सगे दो जाता है । शक 
केशलॉच भी सुनियेे का मूल-गुण माना जाता है | कम 
से कम दो मास और अधिक से अधिक चार मासमें # साधु को सिर 
के, दाढ़ी के और मूँछों के बाल उखाड़ डालना चाहिये | गताम्बर 
सम्प्रदाय में यद्यपि यद्द मृल-गुर्णों में नहीं रक्खा गया है, फ़िर भी 
दिगम्बरों के समान उनमें भी यह एक अनिवारय नियम माना 
जाता है | हाधु कष्सद्विप्णु दे कि नहीं, इसकी जाँच के लिये 
यह मूल-गुण बनाया गया है । कायर लोग साएुनसंस्था में न घुस 
आंबे, इसेक लिये भी यह मुल-गुण उपयोगी हुआ था। उस 
समय को देखते हुए इस प्रकार शारीरिक कष्ट सहन डपयोंगी 
समझा गया; परन्तु आज इसकी ज़रूरत नहीं है। सची 
साधुता शारीरिक कष्ट-सहन में नहीं हैं; बल्कि इससे ते- अनेक 
गुणदीण व्यक्ति साथृ-संस्था में घुप्त जाते हैं और त्वागी विद्वान, छोग 
नहीं जा पाते । हाँ, आबश्यकता हो ते यह कष्ट भी सहन किया 





# विय तिय चउकमात छोचो उक्कस्स साम्स्ित जहण्णो | 
सपडिकिमणे दिवस उबवासेणेव कायलथों | मूलाचार १-२९ 
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जाय, परन्तु इससे किसी का कुछ छाम तो है ही नहीं,- तब - 
विरथक्‌ कष्ट की क्‍या आवश्यकता है £ हों, कष-संदिष्णुता बढ़ाने 
के लिये काय-छश आदि तप किया जा सकता हैं; परन्‍तु काय- 
केश तो इच्छानुप्तार होता है, वह काई अनिवांय शतें नहीं है।.. 
केशछॉच को मछ-गुण बनाव[ इस समय बिलकुछ निरुपयोगी हे । 
प्रश्न -साथु तो निभ्पारत्रह होता हैं; उसभ पास उत्तर _ 
"वगैरह नहीं हे। सक्त और न वे दीनता दिवरलां सकते हैं मिंत 
से क्षैर कराने के लिये क्रिसी से आर्थवा करें। इसलिये छोंच के 
सिवाय उनके पास दूध्रा उपाय क्या है ? कक 
... उत्तर--निषरि्रिहता का यह अथ नहींहैं.कि बढ खच्छता 
के उपयोगी उपकरण भी न रक़्बे । खैर, यहाँ तों- सांधुता गा 
अपरिग्रहता की उदार व्याख्या की गई है, इसलिये यह प्रश्न: खड़ा 
ही नहीं हाता, परल्तु दूसरी बात यह है कि प्राचीन : परम्परा के 
अनुसार मी क्षेर-कर्म मे कोइ बाबा नहीं आती; क्योंकि 'जग 
घु को पढने के ढिये पुस्तक मिलती हैं, पाहिनने के लिये कपड़े 
मिलते हैं, व खाने के लिये भोजन और बीमारी में औषध मिलती 
हैं, तब क्षार काल्य एकाब उपकाण नवज॑भंक या काई.- क्षे रन 
कंग दे, यह केसे हा सकता हैं ? जस प्रकार श्रावक आह्ार-दान करता 
हैं, उसो प्रकार क्षोए-दान भी कर सकते हैं, इसलिये अपारग्रह 
की ओट में क्वौर का विशेष नहीं। विया 'जा सकता | हों, केष्ट- 
सहिष्णुता की परीक्षा के नाम पर ही इसका कुछ समथन किया जा 
सकता है, परन्तु आजकल ते वह भी ठीक नहीं है। किसी की 
इच्छा हो और इस तरह के काय-केश का अम्यास करना हे। ते। वह 
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भछे ही. करें, परन्तु यह न तो मह-उगा ह रखा जा सकता हैं 
उत्तर-गुणा मे । 
नम्न॒ता-यह दिगम्बर सात्दाय के सावओं| के लिये मुरूं- 
गुण है । म० महावीर के समय में वहुत से जैन साधु नग्न रहते 
। खय महंतत्म अद्वीर माँ न रहते ये, फिर भी उस सेमय॑ यह . 
मछू-गण, नहीं था । दिगम्बर बता भेद हो जान के वाद जब 
दोनों पक्षी म॑ तनातना होने: छगी; तेंव से दिगम्बर- लोग ने 
आवश्यकता से अधिक इस पर जाए दिया और इसे मुनिया के 
८ छिये मछ-गुण बना दिया; और ख्रेताम्वरों ने नम्मता का विच्छेद कार 
दिया । परन्तु माछ्म ऐंसा हैंति| हैं कि महात्मा महात्रीर समय 
में दोनों तरह के सावु हीत॑ थे | जिन-कल्पी साधु नम्न रहते थ 
और स्थविर-कल्पी बल घारण करत थे । जिनकलप और स्थविर- 
कल्प, ये दोनों शब्द ही कु अपना इतिह्ात बतते है । अगर हुन 
शब्दें। का सीधा अथ किया जा ते जिनकरप का अथ ॥जनक 
खमानों और स्थावरकलत का अये “बूढ़ा वा समन! होता है | 
- महात्मा महार्वीर जिन थे, इसाढव जो छोग उनके समान नम्न रहेर्ते 
थे वे मिनकल्पी कहलाते अ.औार जो लोग स्थव्रिर अंथीत्‌ वूईु- 
पुरानि-म० महावीर से भी पहिले के अर्थीत्‌ म० पारुनात के 
नुपायिओं के समान रहेंएें थ्र॒ अरथीत्‌ बखबारी थे; वे स्पविरकल्-ां 
कहलाते थे-। इससे माछम -हत| है कि जैन सम्प्रदाय में भी वेप 
के इतना महत्व नहीं ६ |. 
हा, जिस अकार एके सेना के सैनिकों को एक सरीणी 
पेशाक पदिनना जरूरी समझा जाता है, जिससे थे एक दूसरे दे 


> 
4/ 
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पहिचान सके और साधारण जनता को भी उनको पहचानने में. 
सुर्भाता हो; उसी प्रकार साधु-सेस्वा में भी कोई नियत बेष (फत्ता 
7:०59) हो ते कोई आपत्ति नहीं है, परन्तु उसे. साधुता वी . 
अनिवाय शततें मान लेने। द्वास्यास्पद है । ै 

खताम्बर सम्प्रदाय में भी एक वेष नियत है, परन्तु उम् 
बेंष को मुल-गुण नहीं बनाया गया | और,' झात्रों में तो वेष क। 
उदारता के अ्रमाण दोनों सम्प्रदायों में पाये जाते .हैं । अन्तर इतने! . 
ही है कि खेताम्बर शात्नों मे उस उदारता का विस्तृत वर्णन है 
और दिगम्बर शात्रों में संक्षित, परन्तु: इससे इतना ते मादूम 
होता है कि दोनों सम्प्रदीर्यों में वेष सम्बन्धी उदारता है । 

श्री उमाल्वातिकृत तत्वाथ भाष्य में स्पेष्ट लिखा दैः- - 

“लिंग दो तरहका हैं, द्ब्यलिंग और भावलिंग | भाविंग. 
की अपेक्षा से सभी मुनि भावलिंग में होते हैं अथात्‌ मुनि: तल के . 
परिणाम सबमें पाये जाते है, परल्तु द्रव्यलिंग की भेक्षा उनमें# 
भेद है अथीत्‌ उनका वेप अनेक तरह का दो सकता है” । 

“द्व्यलिंग तीन तरद का द्ोता है| भपना टिंग अपोद्‌ 
जैन मुनि का वेष, अन्य मुनियों का वेष ओर गृहत्तों का वेप | 
इनमें से किसी भी वेष से मोक्ष + प्राप्त द्वोता दे” । 

दिगम्बर आचाय॑ श्री पृज्यपाद के शब्द भी भाष्य से 5 


“एप छा झ्षव तव्यहिम भावडिंग च। भावहिग अत सन परत 
निर्यन्‍्था माविंगे भवत्ति द्रव्यलिंगं पर्तात्य माध्या: | तत्ार्थभाष्य ६-४९॥। 


| द्व्यलिंय त्रिविर्ध स्लिंगे, अन्य ग्रहिलिंग इि तत्मति माध्यम । 
१०-४७ 


हक ः को. 
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जज सुदडय 


ते हैं) और इन्हीं के शब्द आचार्य अकलड्ट देव ने भी ज्यों 
के तों। उद्थत किये हे ह 
“मागढिंग की अपेक्षा से पाँचों दी निश्नेव होते हैं, हव्य- 
प्रेक्षा से # उनों। भेद है | है 
इस प्रकार दोनों सम्प्रदापों में नियत वेष को. कोई महत्व 


नहीं है,। दोनों ही सम्प्रदाय, वेष का साधुता के साथ को३ घनिष्ट 


(५५ [4 


छ्ग के 


जब 


टन 


किक 


सम्बन्ध नहीं बताते | यब्रणि पीछे से दुराग्रहवश वेष को कद्रता 
भी आ गए है, परन्तु इस क्ट्टरतारूपी धूलि के नीचे उद्ारता क॑ 
चमक विलकुछ साकु मादूम होती हैं । दिगम्बराचाये श्री कुंदकुं 
इसीलिये $ कहते हैं- ह हा 

'>ज्ञाव ही वास्तविक, छिंग हैं, द्रव्य-छिंग वास्तविक ढिंग न 
2, क्योकि गुण और दोष का कारण भाव ही है ।! 


शिः 


कि 


कहने का मतछव यह है के जहा उमभाव हे वहाँ साधुता 
है, फिर भले ही बह नम्न रहता हो या कपड़े पह्दिनता हों, जेन 


बेष में रहता हो वा अन्य किसी वेष में, साधु का वेष रखता हो 


| गृहस्थ का । उशाध्याय श्री यशोविजय | का कहना इस विषय 
मं बहुत दी ठीक है -- 











' # भावलियं प्रतीत्य पंच निमन्‍्थलिंगिनों भवन्ति वब्यदिंगं प्रतत्य माज्या 
सर्वाधप्तिष्ठि ९-४७ राजवारतिक ९-४७-४ | - 
सातवीं ये पदमर्जिय ण्‌ दंब्वाढंम च जाण परमत्यं | भावों कारणभूदों 
सुणदोसाणं जिणा विति। भावत्रारत 
: + अन्यलिंगादि ससध्दानामाधारः समतेव' हि ।रहत्रय फलप्रा्ेर्यया 
स्थाइ्ाइअनठा | अयातततार-समताविकेर-५० | 


२१८] ..... [ सैबधम-मीमाया - 


“जैन लिंग को छोडकर अन्य लिंग-दंड, कंमण्डलु, तिर्देद 
आंदि-से जो छोग मुक्ति प्राप्त करते हैं. उसका . कारंण संममाव ही 
है । इसीसे रत्त्रय का फू प्रांत होता है, जिससे सच्चा जैनल . 
मिलता] | "4 


बेष की उदारता के-दिगम्बर सम्प्रदाय में-ग्रमाण तो मिलते 
ही हैं, परन्तु प्रयुशिरूप में सी यह उदास्तां आ चुकी है | भद्गरक 
लाग-जो कि शाही ठाटबट से रहते थे और अब भी' रहते &- 
दिगम्बर ही माने जाते हैं, और _ उनमें कह तो अपने को कईर 
देगम्बर समझते थे और हैँ * वेष की उदारता का यह अंब्रल प्रमण 
है, साथ ही इसमें कुछ अतिरेक्त भी दे जो कि आवश्बकतावश 
करना पड़ा या | कया ही अच्छा होता यदि यह डदारता उसी 
सप्ेय आ गई होती जब्र कि दिगम्बर, अेताम्बर नाम के दो सेव 
पैदा हुये. ह द 
व्यावहारिक उंदारता के कुछ 'नमृवे और मी पेश किये 
जा सकते हैँ | जब नप्न मुनिययों को देखकर लोग उपद्रव करने 
लमते ये, तव उनके भाचाय चर्गाई बरह झपेटने की आजा दे देते 
थे, अथवा कभी कभी जब को प्रभावशाली व्यक्ति मुनि द्वोगी 
चाहता था, किन्तु पुरुषचिन्द्द वरैंःह में दोप होने से वह हंजित 
होता था, अथवा ठंड वगैरह नहीं सह सक्रता या तब उसके लिये: 
दिगम्बर मुनि हो।त हुए भी नम्नता की शर्त उठा ली जातीक# थी | 
ला आह 8 

# कली क्रिक् नग्न दुष्दवा उपहय यतार्ना कुर्बन्ति तेन मण्डपदु्गे भी 
, पप्तन्तकातिंवा स्वामिता चर्यादिवेलायां तक्षततादराद्किन शररेमाच्छाय चर्योर्दिर 


हट 


घुनिरस्या छे नियम ) (२१९ 


७ 


इससे इतना ते माद्त क्वेत्रा है कि न ते दिगम्बर सम्प्रदाय 
जे वेष की एकान्तता थी, न खताम्बर सम्प्रदाय में । ज्यावहारिक 
लदारला भी दोने। सम्खदायं में रही हैं. तथा बधस्तविक सांइता का 
वग्नता के साथ कोई सम्पन्त नहीं ढै, इसलिये नम्नता को मूल-्डण 
पं स्थान नहीं। मिल सकता । ह | 
मम्नम दरएक सम्भदाय + रही है, परत किसी सम्प्दाव 
के किये अनिवाय निरम बना छेना ठीक नह है! साथ ही इस वात 
का ख्याल रखना चाहिये कि इसमें किसी की कं से हे । 
जहाँ। नग्नता का खिल तप हे। वहाँ नमन रहकर खतेत्र विदार 
करना मश्छिओों के साथ अम्याय करना हैं ' ह 
प्रक्ष--जत्र नञ्न बची के। देखकर जियो | को चुरा नहीं 
माद्म छोता३ और पशुओं को देखकर भी डै॥ नहीं गाढम देता 
तत्र घुनियों के देखकर बुरी वयों मात हे।गा १ ह 
उत्तर--जिंस प्रकार छोटे कटे बाकओं। और वेलों की नेम 
झूखकर जियें। को हु नहीं माद्धम है।ता; उसी प्रकार छोंगी जेट 
ब्राल्काओं और गायें को नमन देखकर पुरुषों को बुरा नहीं मादम 
इता, तब कया इसी आधार पर यह कह। जा सकता दें कि जिस 
प्रकार पुरुष नप्ननसाधु वैन: बियें। के खामने निकलते हैं. उसी 


प्रकार सियी भी नमन साथी बनकर पुरुषें। के सामने निक्रछा की । 
यदि खावियेके इस कल एफ लियें। को पुरुष सदन तहीं। कर सकते ते नप्न पुरुष की 


स्कम-+>+>क कम नरम +मकानमनननककक न नन-+-क न. 





छुत्वा पुनरतन्छु ऋत्तीस्युपदेशः कृतः्सेवतिनां इत्यपत्राद ब्े०+) तथा नृपादिव- 
गेव्पिन्नः परम पैरग्यवान्‌ थी गशुक्िरद्तः_ ठलसन्ममेंहनउुव्दीषः लूझाबान्‌ व 


शीतायसहि/छती तथा करो ते सीप्यपवादः प्रोच्यत । दरशनभारुत टीका-२४ । 


३२२० ] - . [ जैनघमे-मी्ांस। 

लियों कैसे सहन॑ कर सकती हैं? खैर, किसका नमन दर्शन 
पत्तिहित है, ओर किसको नहीं-इस विषय की संक्षेप में मते- 
वैज्ञानिक मीमांसा कर छेना चाहिये | ५० आर 

वात यह है कि जिनके जिन चिन्हों को: देखकर रंतिः 

कम की अत्यधिक रूदतिं होती है, उनको, देखने का त्याग. कराया, 
जाता है । पशुओं। के साथ मनुष्य का कोई ढेंगिक सम्बन्ध न हे 
' से उनका नम्न देखकर के भी हमारी बह स्थृति - जोगृतः नहीं 


होती या अत्यल्प जायूत होती है, इसाहिये पशुओं की वावता 
विचारणीय नहीं है |-बालकों के विषय: में मी यही बात है | पशुओं 
में जहाँ जातीय विषमता' है, बालकों: में बढ़ाँ परिमाण रूघुता से विप- 
मता है । यह विषमता रंति-कुम की स्मारकता को शुन्य-प्राय क 
देती हे, इसलिये पशु और बालकों. की नग्नता असह्य नहीं होती 
घु के विषय में यह बात नहीं कही जा सकती [वह भछे ही 
तराग हो, परन्तु उससे उसके अछ्ढ नहीं मिट जाते, उनकी 


स्मरिकता नहीं चली जाती । । ह 
प्रक्ष-नग्नता - का प्रश्न सिफ वेष का ही प्रश्न नहीं हैं, 
हू 


| 90०2 कय2, 


किन्तु निष्पारिग्रहता का भी प्रश्न & । मुनि को पूण अपरिग्रही होना 


है _ तक 


आवश्यक 6, जब के कपड़ा रखने से पूर्ण निष्परित्रहता का पालन 
नहां है सकता 3. “5 520 


5 [4] 


उत्तर-अपास्मयह-बत का विवेचन पहिले इसी - अध्याय में 
किया जा चुका है । उससे माछूम हो जाता है कि अंगर आसक्ति 
न हा, सभ्रह करने क। वासना न हो तो “कपड़ा! परिग्रह नहीं 


कहटा सचता । अनासाक्ति की अचस्था में 'ऋपडा! दया. तथा खास्ध्य- 


हु 


मानिसस्था के नियम | [शेश१ 


रक्षा-का उपकरण है | नग्न देखकर दूसरों वो कोई कष्ट. न हो-इस 
प्रकार की दया.से : अंग ढकने छायक कपड़ा रखना. कपड़े! को 
दया का उपकरण बनाना ढे, तथा शांतादि कष्ट से स्वास्थ्य नष्ट च 
हो जाय-इस विचार से “कपड! स्वास्थोषकरण बनता है | घुनि को 
शरीर की पवादहं नहीं होती, .इसका यह मतलूब नहीं हे कि वह 
आवश्यकता के बिना भी स्वास्थ्य-नाश करता है। कतेव्य . के लिये 
शरीर, का उत्सग.करना या उसकी पवोदह् न - करना. एक बात है 
ओर व्यथ ही कष्ट .हठाना-दूसरी । इस दूसरी बात से अपरिग्रह का 
कीह सम्बन्ध - नहीं है, बल्कि कभी कर्मी विवेकशन्यता तथा: हठ- 
ग्राहितः के कारण इसका सम्बन्ध -मिध्यात्व से हो जाता है | , 

“/ किसी चीज़ की उपयोग करने से ही वह परिग्रह नहीं हो जाती । 
नहीं तो जमीव पर चलने से जमीन भी परिग्रह हो जाय । इसी 
प्रकार भोजन करने से अन्न और जल'भी परिम्रह हो जाय | आं- 
सांक्ति होने पर शरीर भी पेस्त्रिह हैं| भावलिंग के वर्णन में झरीर 
के भी परिग्रह्ठ कहा है और सच्चा साधु बनने के लिये' शंरीर के 
होगे का # भी उपदेश है। परन्तु शरर का ल्ांग कर देनें पर 
चहू जीड्ति ही कैसे बचेगा ! इसलिये शरीर त्याग का मतलव उस 
से मम अथीत आसक्ति का लॉग है। कतेव्य मागि में ' शरीर-प्रेम 





£ देंहादिे पैग रहिजों माणकस्ताएंहि सयक्तारउचों | 
अप्पा ज'पम्मि रओ स झावलिंगी हवें साहू |. >>भात्रम्राश्त ५६ | - 
देंदों गाहिमन्पी अण्णी अक्खाप विसय जहिलातों | 

. तेसि चाए खबों परप्त्य हबइ पिग्गंयो ॥ “जआराहपासर । ३३ ' 


२२२ ] .... [जनक गीशंता 


बाधक न घन लाग्न, यही भावना दारीर की अनाप्तक्ति हैं। कपड़े 
के विषय मे मी यही भावना रखते हुए उससे स्वाह््यनक्षा आंदि 
केरनों चाहिए । | 
अगर नग्नता की निष्परित्रइता का अनिवायब- चिस्द बन! 
ढिया जाब ते साइश्ीरिया आदि देशों में. साधु-संस्या-.का खड़ी. 
करमा असंमत्र हो जायगा । काइवीर आदि में सी शीतकऋतु मे नस : 
रहना कठिन है | वहाँ नग्न रहने से शीघ्र ही स्वास्थ्य खस़त-दी 
जायगा । तब वह आतोपकार जोर जगत्सैगा करने फे बदछे  भांा- 
पकार करेगा तथा दूसरों से सेवा: करायगा, इसजिये:नखता क्र 
ढिये एकान्त आग्रह न रखना चाहिये। . | ४ « । 
लग्न वेष वढ़ीं उचित कहा जा सकता है, जद्ोंपर यग्त रहने 
की ग्रथा खुब फेछ गई हो, ज्ली-पुरुष -नग्म रदेने छगे हो, अपवा 
बख इतने दुछूम दो गये हो, कि ठेंगोटी ठगावे से भी समाज की. 
ऊपर बोल पड़ता हो, आदि । दव्यज्षेत्र काल-भाव के अनुतार इसका 
निर्णय कर केना चाहिये, पलन्‍्तु नग्नत! के त्रिना सांधुता नहीं रहे 
सकती--यह एक्रान्त आम्रह कंदापि ने रखना चाहिये, इसलिये 
नग्नता को मृछ-गरुण नहीं माना जा सकता.। ... | 
अछाब और अदृवम्ण--ख्ाव. नहीं. करना और 
दतौन नहीं करना, ये भी मृठछ्युण मे शामिल समझे जाति हैं | ढाई 
हजार वर्ष पहिले सुनिरयों के लिये सम्मबतः इस अत की जरूरत 
हुई होगी, परन्तु आज इसकी विलकुछ -आवधश्यकता नहीं &। यह 
भी सम्भव हैं कि. दिगम्क, अताम्बर भेद हो जांने के वाद ही 
इन्हें मुख्युण- में स्थान मिछा हो | खताम्बर संम्भदाय मे मुह्युणों मे 


गुनिसंस्था के मियम | [१५४५३ 


इमका नाम नहीं है, यथपि पालन ते उनके यहाँ भी होता है | 
स्नन से खच्छता आती है ओर कभी कभी स्वच्छता से अच्नारी 
भाव पंदा हो| जाते हैं तथा इससे वच्च-पात्र का परिभाण भी बढ़ाना 
पड़ला है, इसकिशि यह नियम बलाया गया था। उस - समय साथु 
भी जंगछ के स्वच्छ बाताइस्ण में रहते थे, इसल््यि .जस्यान की 
स्वास्थ्य सम्बन्धी हानियों न खठकतीं थीं, परन्तु आज थे खठक्षर्ती 
हैं| मलिनता से कृमि आदि पैदा होते हैं, दुगंत्र पैदा होती है--जो 
अपने को और दूसरों को निरशक कष्ट देती है, इसलिये स्तान 
करना क्षावश्यक है । दंतवन तों और मी अधिक आवश्यक है । 
अगर पशु की ताह रूक्ष आहार लिया जाय, भूख से अधिक न 
खाया जाय ते या मी दोत साफ रह सकते हैं ।.सम्भबतः इसी 
आशय के लेकर यह व्रत बयात गया द्वो, जिससे छोग दुर्गेध के 
भय से बहुत कीमती आह्वर लेकर समाज पर अधिक वोझ न 
डाले; प€्तु उसरा असली उद्देश्य तो नष्ट हो गया, सिर्फ बाहिरी 
क्रिया बची रही | देतोव न करने का बत उन्हीं को पालन कंस्नला 
चाहिये जिनके दंत देंतैन न करते पर भी स्वच्छ रह सकते हों | 
जिनके दाँतें। मे. स्वच्छता नहीं। रह पाती, दुगंव आती है, उनको 
दति साक्‍ करवा दी चाहिये । ; 
बढ़ा जाता है कि देति साफ करने से दोतों के कोड़े मरते 
हैं | यदि ऐसा है ठत्र तो दोत अवश्य साफ करना चादिये अन्यथा 
दोते| के कोड़े धीरे पीरे इतनी अधिक संझया में वहाँ अझ् जप्रा छेगे 
कि थे भी हरकत से वे मरंगे, हिंसा किये बिंवा दँतें। को 
दिलाना थी सुश्किक होग। | इसलिये बह अच्छा' दे कि निरन्तर 
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कर ली जाय-। यह विवेक पूर्ण जे सा ही -कहछायगी 
५ 


(5 


से उपंबास के दिन मी दान कंरतां उच्तित हें | 


शत “जमीन पर सीता भी एंकर मेलल्गुण है ।। सो 
वी कष-सहिष्णु्ता तथा निषभारत्रहता की बढ़ाने के लिये पं 
आंधमतलबी ' को दूंर करने के डियय यह नियम बनाया गंया था, 
अपने संपय के लिये यह वहत उपर था, और ,अमुक औग 
औज मी उपयोगी हूँ । उप्त समय साधु-सस्‍्था ! की पर्िजक 
अर्थीत भ्रमंगशीर बयाना जुरूए था, इसलियेः अगर मू-शव्न का 
वियम वे होता ते मुनि छोगा के सिर पर सामान की इतना: वीर 
हे. जाती कि वे खतंत्रता ते श्रनण नहीं कर सकते थे, ईसेलिये 
मंत्ी की उनके साथ नोकर-वार्कर रखना पढ़ेंते, राष्ें मे और. 
कोई बिस्तर चुरा ठेता ती बचाए मुनियों की गति ह। ४ जाती, 
इसलिये यह नियम बताकर ते ते अच्छा किया गया .। पुरन्‍्तु, ऑर्नि 
गर्भनीससंन के साधते बदछ गत हैँ तथा सुडम हो गये हैं, 3 
दी आवश्यकता भी अर गेर है, साथ ही चलाद का उत्पादन - भी 
बढ़ गया हे । संत करने के तरीके भी बंद गये है | इसलिये गेंद: 
व सिर्फ अम्पास के लिये ही रखना चाय म-्गुण में. डालने 
छायक नहीं है | ढे॥ साई मे इतनी मानसिक: सहन-शाफ् अंव् 
'क्वानां चाहिये कि वह आवश्यकता पुँत पर सन्तोष के सीर्षे 
भू-शयन कर सके । ' + 
खड़े आहार छेना-्ढ भी 55 मठ-गुण समझी जात 
है | जब साधु नरंत रहता था, पते नहीं। रखता थी, भरें ऑ्र|वम 


की इस महांन हिसाी से बेचने प्ररिम्भ | थोडीन्सी द्वि 
ह । 
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के यहाँ भोजन लेता था जार स्तन नही करता था, तंत्र - उसके 
"लिये यद्द उचित था कि वह खड़-खर आहार ले; "क्योंकि *पठकर 
आहार छेत पर अन्न से उसका श्र प्रिड . जायगा, जिसके पदिय 
डंस खान करना पड़ेगा, इसलिये -जिन-कल्पी साधु के ,..डिंय यह 
नियम उचित था । परन्तु जब नग्नता आदि के नियम , आवश्यक न 
रहे, न॑ अस्तान-व्रत रहा, तव खडे आहार लेने की .काई जरूरत 
नहीं रही | आजकल यह विलकुछ अनावइय के 5 हज का | 
एक है वार भोजन लेना--+यह नियम है ती अच्छा; 
किर भी मुल-गुण में रखने छायक नही हें क्योकि, एक ही वार 
मोजन करने से जहाँ एक तरफ स्वास्थ्य-हानि . है, वहा.. दूसरा 
तरफ स्वास्थ्य-दानि के साथना को की नहीं होती । एकमुफ्ति से 
यह समझा जाता हैं कि मनुष्य कम खायगा । परन्तु, जब सदा के 
थे यह नियम बन जाता हूं तंत्र कम खाने की बात .निकछ जाता 
एक ही वार में दे बार का भजन पहुँच जाता हैं| अपध्य 
और अजीण की सारी शिकायत ज्या का स्यों हो जाती 6; बल्कि 
दूसरी बार भोजन न मिडन दे| आशा से जरूरत से ज्यादा भा 
हूँस लिया जाता है। अजाा आदि रोकने के लिये एक भरुर्फति की 
नियम बिलकुल व्यथ हैं। पर, वात तो खनिव्नाछ की इच्छा पर 
. निर्भर है कि वह अजीण से वचा रह । 
हो, भोजन की छेठपता का शक में थोड़ी बहुत सद्ययता 
मिल सकती है, परत वह भी इट| पर निनर है, अन्यथा एक 
भुक्ति में भी ससना-ईन्द्रिव का आज्ञा के अनुसार मनमाना नाच 
किया जा सकता है। इसाडेय एक: का मूल-गुण बनाना 


६ 3 कक आह 4 
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उंचित नहीं | हों, समय की वचत के लिये यंह शिक्षा-त्रत के 
स्थान पर रक्खा जा संकेता है | उसमें पानी की तथा शओषध 
की छुट्टी सदा के डिये होना चाहिये । बीच में "आवश्यकता होने 
पर भी पानी व पीने से छ्वास्थ्यः को धक्का ठगता 'दै | इससे 
अपने कंतव्य में हानि होती है और' दूसरों. की परेशानी बढ़ती है, 


. इसलिये पादी न रोक्नना चाहिये | उपंगरास में भी पॉगी पक: 


उदच्चित है | । ह 
. खोताम्बर संग्गरदाव में जो २७ मऊ-गुण कहे गये है, उन 

में दो. तरहं के पाठ हैं | पहिले - समवायांग के पाठ के छबुसार _ 
भदिसादि पौँच ब्रत दोनों संम्प्रदायों में हैं. जिनको मैंने यहाँ भी . 
स्वीकार किये है | सिफ उमंकी व्याख्या समयानुसार की ह। 
पाँच इन्द्रिय-चित्रय के विषय में भी कह चुका हू | बांका ग्रल-गुण 
कुछ अव्यवा[ध्थित, पुनरुक्त और अस्पष्ट माद्ठम हाते हैं । ऋव-मान- _ 
माया-छोम के त्याग को चार मृल-गुण माना है, परतु - ये ऐसी 
बांत है (जनका 2नेणय करना कांठेस हैं; ' बाश्कि या कहना 
चांहिये कि इनके दूर करने के लिये तो साधु-संस्थी म॑ प्रवेश 8ै। . 
फिर इनको मृछ-गण में रखने का क्‍या मेतछूबं ? आगि तीच तरह 
के सत्य, तीन मुठ-गुण बांच गये हैं, | उन भाव-सत्य, का अथ॑ 
है-अन्तरात्मा को शुद्ध रखना | इसके छिये तो चारित्र के सार 
नियम हैं, फिर इसको मल-गण बनाने की जरूरत क्या है) 
अथवा सिफ् इसे ही मछ-गुण बना केना चाहिये और बाकी मृछ- 
गुण को दूर कर देना चाहिये | करण-सत्य का. अथे है, सफाई 
आदि का कार्य सतकीता से करना | पहिले समितियों का जो वर्णन 
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किया है उनमे इसका समावेश दो जाता है | समितियों को 
भैने मछ-गुण में नहीं रक््खा है, इसलिये यह भी मछू-गुण में शामिल 
न कंहरुण । योग-सत्य अथीत मव-व्रचन-क्राय की सचाई। 
यह भों ऐसा मूठ्युण द्वै जो किसी विशेषता की तस्फू 
संकेत नहीं करता, अथवा माया-कषाय के त्याग में इसका समावेश 
हो जाता दे । क्षमा को अछग स्थान देना भी ठीक नहीं दे । यह 
वो ऋरभ-ब्याग में आ जाता है | यद्यपि इन दोनों भें भद बतछाने की 
कोशिश की गई है के ऋष को पैदा न होने देना क्षमा है और 
पैदा हुए क्रोध को रोक देना-क्रोध-वित्रेक्न है | परन्तु इस प्रकार 
के सुक्ष अन्तर की कल्पना करके, तथा क्षमा की व्यस्या को : 
संकुचित करके मुख्युणा की सख्या बढ़ाना ठीक नहीं है। इसी 
प्रकार का सूक्ष्म अन्तर अन्य मूछगुर्गों में मी बचाया जा सकता है 
परन्तु बह निरथकर छिट्ठ कल्पना है 


३०. 


ज्ञानयुक्तता-को अत्रश्य ही मृछगुण में स्थान दिया जा 
सकता है, क्योंकि बिना ज्ञान के समाज-सैवा नहीं की जा सकती , 
साधु-संस्था में बहुंत पे मृद् अक्षर-शत्र घुस जाते हैं, इसलिये 
ज्ञनयुक्तता के अकर्य ही मृल्युणों मे रखना चाढ्षिये । 

ज्ञानयुक्तता का यह अथ नहीं है कि संस्कृत, प्राकृत, 
इंग्लिश, अरबी, फारसी का जानकार हे। जाय, या क्रिसी विषय का 
जीता जागता शब्द-कीष या प्र-क्रोष बने जाय; किन्त जिसमे 
समझदारी हो, गित्रेक्त हो, क््तव्याकतेब्य का दूसरे को भाव 
करा सकता ,हो-बह ज्ञानयुक्त है।इस बियय का माध्यम देश- 
काल के अनुसार चदछता रहंगा। जहां बी-रिक्षा का कम प्रचार 
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हो, वहाँ जितनी शिक्षा से किसी ली को. विंदुष्ी कंह्दा जा खकता 
है, उतनी ही शिक्षा से किसी को विद्वान नहीं कहा जो सकता |. 
इसी ग्रंकार जगली जातिया में या पिंछड़ी हुई जातियाम जितने 

शिक्षण से को३ विद्वान कहलाता है उतने से शिक्षण म॑ सुनते | 
जांति या देश में कोई विद्वान नहीं केहछा सकता ॥:शानयुक्तता का 


ह 


आग करते समय यंह इष्टि-बिन्दु ध्यान में रखना चाहिये [मतटठव 
थह हैँ कि साधु-संस्थां में ऐसे अयोग्य आदमी, न आ जाना चाहिये 
जेनके ज्ञान की योग्यता साधु-संस्था के कर्तव्य का बोज्ष न उत: । 
संकंती हो | आवश्यकता होने पर उसे उम्मेदवार के वीर पर 
सकते हैं । साधु-तस्था को कोई खास सहायता “की आशा हो 
और कोई प्रभावशाली आदमी प्रवेश करना चाहता ही और ईैये. 
नियम के अपवाद की आवश्यकता हो तो अपवाद भी किया जा 
सकता है । क 
दशनयुक्तता-भी मुल्युण में रखने योग्य है। पयार्ति 
"सम्यदग्शन के बिना सम्पक्रचारत्र नहीं हो| सकता.। सम्यग्दशन- 
का विस्तृत विवेचन पहिले क्रिया गया हैं। परन्तु यहा पर जिस 
अंश पर जोर -देना है, वह है समभाव। साथ का समभाव अर्थ 
सरव-धम-समभाव्री .होना चाहिये। साम्प्रदाधिक , पक्षपात न्‌हों 
. अथवा उसे सत्य का ही पक्ष हो, किसी सम्प्रदाय विशव की नहीं | 
साधु अर्थात.जिस; विश्वमात्र की सेवा, की . साधना, करना हैं, 
समभावी हो --यह आवश्यक है। | 


श्र 


प्रश्ष-जिन सम्प्रदायों में अहिंसा सदाचार आदि की एहा । 


कहर 
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"नहीं. है. और जिनमे उन्नति के तत्व अधिक मीजह है उन दोनों मे 
समभाव -अथात्त्‌ एकन्सा भाव कैसे खखा जा सकता है 
उत्तर-उनते की टय उपयोगी तत्वें। की अपक्षी से. न्यूता- 
'घ्रिकता हो सकती है॥ प्रन्‍्तु जिस समस जो ४ंम उत्पन्न हुआ था, 
उस- समय की परिल्लेति के अनुसार विचार करने पर धर्मों के व्याफित्व 
की तस्तमता बहुत कम हो जाती । फिर भी जो न्यूनाघिकदी 
हो उसकी हम आलेचना कर संकेत हैं । पन्रतु इसम॑ पूर्ण निःपुक्षता 
और सहानुभूति होना चाहिये । सलनन्‍्असभ के विवेक का 
छोडने की जरूरत नहीं है परन्‍ठ धर्म की ओदठ मे आत्म-प्रसेशा या 
_ आत्यीष-अशैसा और पर निन्‍्दा या परकाय वी निन्‍दा को आईटुन 
- की.जुरूरत है | भर साधु के लिये तो ये अद्यावश्यक दे । 
चारित्रयुक्तता की मूलन्यण बनाने की जरूरत नहीं है; 
क्‍योंकि पाहिले जे। मुल्युण वताव गये हैं वे संत चोरि ही छे। 
अहिंसा आदि बत भी चारत्र हे | इसालिये चारित्रियक्तता से | सी 
विशेष गुण का या कर्तव्य को ज्ञान नहीं होता, इसॉर्डय मूल-गुणों 
'क्वी नामावबली में इसका नाम नहीं खखा जा सक्रता । 
बेदना सहन करना, मरणोपसग स करना--आदि अच्छी 
वात हैं । साथ में साधारण कीगी ह वेक्षा कुछ क४-संहिष्थ॒ता 
अवश्य द्वोना चाहिये, परन्तु इन दोनों को अल अलग .मल-गुण 
नहीं कहा जा सकता । है, दोनों के स्थान पर कट्ट-सहिष्णुता नाम 
को मर-गुण ख़खा जा सकता हे । पर्तु, इसकी स्पष्ट व्याख्या 
, नहीं, हे। सकती; क्योंकि इसका सम्बन्ध मेने और झरीर दोचा स॑ 


हा 
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है | मर-गुणों मे. मानसिक -संहिष्णुता के ही.. स्पान दिया जा 
सकता है । शारीरिक सहिष्णुता पर साथ का कण बच्य है ? शरीर 
की कमजोरी से: बाद्दर को छोटी-सी. चोट अधिक कष्ट पहुँचा 
सकती है और दूसेरे को शरीर की छहत्ता से बडी चोट भी इतना 
अपर नहीं पहुँचा सकृती.। शारीरिक शक्तियों की इस -विपमता से. 
इसका निर्णय करना कठिन' है कि किसमें कितनी कश-सहिष्णुता 
है । आखिर कष्ट-सहिष्णुता की भी सीमा है, इसलिये इसका निर्णय 
और भी कठिन है ।.छ्िर भी सावारणतः कष्टे-सहिष्णुता कं। उल्लेत़ 
करना जरूरी है, जिससे साधु मे आयमतलतरी आदि दोष न आ। 
पावे, तथा आवश्यकता होने पर उसका ध्यानं इस तंरफ' आकर्षित 
किया जा सके |. कि 

अताम्बर सम्प्रदाय मे सत्ताईस मूल-गुणों का जो दूसरा पाठ- 

प्रवचनसारोद्धारका-है, उसमें भी इसी अकार , की अंत्तव्यक्तता 

था पुनरझक्ति पाई जाती हैं।। उनका यहां दोष- नामावरी से 
ही स्पष्ट हो जाते है, इसालिये उनका विवेचन करने की कोई 

रुएत नहीं है | सिर्फ़ दो बातों का-विचार - काना है। एक 'ते 
छः काय के जीव! को रक्षा, दुसरे बता में सात्रि-भोजन त्याग। शत 
में से छः काय के जीवों थी रक्षा के मृल्-गु्णों में झामिठ नहीं 
कर सकते क्यों।कि पृथ्वी, पानी, अग्नि आदि की रक्षा के सुक्ष नियम 

जज आकयक हैं | तथा कभी कभी तो वे सेवां को रेकते हैं अवा- 
वश्यक असुविधाएँ पैदा करते हैं | इसके अतिरिक्ति इनों।- जीवन 
है कि नहीं, यह बात भी अमी तक असिद्ध कोटि . में.है । सम्भव 
द्वै कि भविष्य में -इनमें जीवन सिद्ध दो सके, परन्तु अमी तो 


मुनिसेस्था के नियम ) [२३१ 


इसकी सम्मावन] कम ही है | और जब इनमें जीवन सिद्ध मी 
होगा तब भी इनका जाँचन इतना झहुप मूल्य होगा के उनकी 
रक्षा को एक गुण बनाना अनावश्यक ही रहेगा | हाँ, वनेस्णतिकाय 
ओर त्रस-काय की रक्षा विचारणीय परन्तु, आहसाप्रत के 
विवेचन में जितना वर्णन किया गया है उससे अछग इसका कोई 
स्थान नहीं रहता | तालये यह है क्लि छः काय की रक्षा का घत 
अहिसा-ब्रत मं आ जाता है । उससे अधिक को मृल-गुण ४ छाने 
की कीाई जरूरत नहीं है | 

रात्रिभोजनत्यागु--इस नये पाठ में रात्रि-भोजन-व्यांग 
की मिलाकर अहिंसादि ,छ; व्रत बनाये गये हैं | दिगस्‍्बर सम्प्रदाय 
के पाठ में और गेत्ताम्बर सम्प्रदाय के प्रथम पाठ में राजि-से।जने- 
स्याग का उछेख नहीं है| इससे यह ते। मादम होंता दे कि 
प्रारम्भ में मुनियें। के लिये रात्रि-मेजव का झ्यागे अनिवाय नहीं 
था । परन्तु रात्रि भें यत्ताचार से चलना मुट्किकिल था, इसाछेय रात्रि 
में मिक्षा मी नहीं ली जा संकती थी, इसलिये रात्रि-सेजन ठीक 
नहीं समझा गया। सत्रि भोजन में अ्योसमिति और एप्रणासमिति 
का ठीक ठीक पालन न हो सकने से रात्रि-सोजन का यधाशक्य 
निषेध किया गया । फिर भी आरम्म में - इस निषेध ने मृल्गुण का 
रूप धारण नहीं किया । थोड़े समय बाद मुनियों के लिये यंद् 
सतनत्र तब्रत मांच लिया गया | दशवक्ालकऋ म#ू यह स्वतन्न बत 


० बे बन ४०६ जज >> अलजे ++ आजा + हब 


€ अहबर छट्ठे भन्ते वए राइम्ेययाओं वेरभर्ण 
इचेयाईं प्रथ सह्ययाई्ट राइमायगवरसण छट्टाई अन्तहियद्ययाएं 
उच सपस्जिताण विहराप्ति | ४ ६ | 


२३२] नस ु .. [ जनधमे-मीमातो 


के रूघ में मिल्ता है -दिगम्बर सम्प्रदाय -के ग्रन्थों में भी इसका 
उछेख हुआ है, परन्तु यहू वंहों छट्ट अणुव्रत के रूप में प्रचाहित ३ 
हुआ है.। इस प्रकार जब यह शआबकों के लिये अत बन गया, तब 


मुनियों 
रक्षा के लिये ; उपयोगी बताया है | सर्वातिद्धि और -राजवार्तिक | 
में कहा है कि यहं अ्िसाव्रत की भावना में शामिल है ! पर 

यह बात मठाचार के विरुद्ध मारूप होता हैं। मर्लेचार में पॉच . 
ब्रतें। की रंक्षो के लिये रात्ि-मेज़न त्योग, ॥आंठ प्रवचनमातएँ, 
और पच्चीस मावनाएँ& बतला३ गई हैं | अगर आलोकितपानमेजन 
भावना में रात्िं-मोजनत्याग शामिल होता। तो मल चार में रात्रि- 
भोजन को मांवनाओं से अछा न बताया होता । दूधरी बात वह. , 
है कि भावना ते भावना है, विचार है | बड़ पक्का नियम नहीं है। 
यो तो स्त्यत्नत की भ बनाओं में क्राच, छेाभ का मी. ल्ागः बताये 
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- है, परन्तु इसाडिये (कसा का थोडा बहुत क्राध आ जाब त। 
( (८५ ८७ 


व्रत संग नहीं माना जा संक्रता | सवावसिद्धि और राजबातककार . 
 झसे खींचतान करके बरतें। में शामिल करें हैं | 


के लिये हो, यह स्वामातिक हैं | मृठाचार में यह अत की - 


७ 


से ॥५ 
इस विवेचन का सार यही दे कि रात्रि-मोजन त्याग: पाए 
& कबित्तुरान्‍्य सोजनमपरि अशुन्नतम॒च्यते । सागारधमाध्ित । 
ब्रतत्ञाणाय कर्तव्यम्‌ रातरिसोजन वर्जनम्‌ ! सबेवान्नान्निववतैस्तटी्त प४: 
सशुत्रतम | ५-७० आवचारसार | रात्रिधोजन विरप्र्ग पष्ठपणुन्नतम। चौरित्रता३। 
६ तैसिवेव वयाण र्खट्ट रादिमोय्णाणियत्ति | मूठाचार २९५ | ह 
# गोवा २९५ । 
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मुल्युणों में नहीं था, पीछे उसकी आवश्यकता माछूम हुई और 
वह भावनाओं क रूप में या स्पष्ट रूप में व्रत बना लिया गयी ।* 

: परन्तु, अगर मुनिये के लिये ही यह अत रहता और 
श्रावक्रों के लिये न रहता तब बड़ी अड़चन होती; क्योंकि मुनिर्यो 
को ते। श्राव्कों से मोजन मिलता थां--और भोजन भी वह 
जे| श्रवरकक ने अपने लिये बनाया हो--तत्र मुनियें। को रात्रि में 
भोजन करना पड़ता या शाम का भोजन बन्द रखना पड़ता-] 
ययपि दिगम्बर सम्प्रदाय में शाम का भोजन नहीं होता है, परन्तु 
अेताम्ब्र सम्प्रदाय में यह प्रचलित है, और इसमें के चुराई नहीं 
मादम होती । दिन के दे मोजन गिनने का रिवाज दिगम्वर खेता- 


हे जल जे 


म्वर दानों में एक सरीखा हैं| बेला, तेछा आदि के लिये जे शब्द 
प्रचलित हैं. उनसे भी यह ब्रात जवनित होती है । लगातार दो 
उपवास करने को छट्ठ कहते हैं | छटठ्ठ का सीधा अं्थ यही है कि 
जिसमें छट्ठटा भेजन क्रिया. जाय, अथातू पाँच सोजन बन्द किये 
' जाय | एक आज के शाम का आर दा कल के और दो परसों के, 
इस प्रकार पाँच मोजन बन्द करने पर छट्ट होता है.। इस अर्थ में 
प्रतिदिन के दो भोजन मान लिय गये हैं | छट्ठ : आदि शब्दों का 
यह अथ ढनके इतिहाप्त पर प्रशाश डालकर दिन के दो मोजने 
सिद्ध करता है| खुर, दिन में दो. भोजन हो या एक,. परन्तु 
श्रावकों में रात्रि-मोजन का प्रचार रहने पर सुबह के मे।जनं - की 
व्यवस्था भी बिगड़ जाती है | जो लोग रात्रि में मेजन- करेंगे, वे 
दिन के पूर्वा का मोजन जल्दी महीं कर सकते, वे ग्यारह-वारह 
बने तक भोजन करेंगे। उस समय सोधु के सामायिक्र - भादि का 
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समय आ जाता है, इसलिये साधु "के लिये मिक्षा का, उचित समय 
पोरसी!ऋ बताया - गया था। यह -समय॑- करीब .दस बजे: के पहले . 
ही व्यतीत.हो जाता है ओर मरमीः के दिनें। में- तो ने। या उससे 
भी पहिले- निकल. जाता है | रात्रिमाजन -लागी के)घर में: इस 
समय निरुद्िष्ट ' भोजन नहीं मिल सकता | इन सब कठिनाइयों से 


8. 


' यह आवश्यक माद्म. हुआ क्र : साधु समान श्रावक भा रात्रि 


श्फ 


भोजन का ह्यांग करें-। शताब्दियों, के प्रयत्षः के बाद - इस विषय म 
आशातोत सफलता मिली आर साधुन्सस्था को -काठनाईं हल हुई । 
.. इसमें सन्देह् नहीं: कि दिवसं-भोजन की: अपेक्षा सात्रि- 


भोजन कुछ हीन अणी का है। और पुराने - जमाने भे जब कि 
आजकल सरीखे सावन नहीं थे, खासकर .इंस गरम. देश में ता 


र॒त्रि-भीजन त्याग की बहुतः आवश्यकता --थी.-। रात्रि-भोजने 
का ह्योंगं कर देने से रात्रि के. लिय >निराकुछता :मीर रहती है | 


हि हक 


आरोग्य की दृष्टि से भी रात्रि-भोजन, दिवत भोजन को अगक्षा 
गंवा नहां 8775 2 हर कि यक पक यन जे डी आस 

इतना सब होते हुए भी रात्रि-मोजन-व्याग. की मूल्युण म 
नहीं, रख सकते; क्याके आज: यहा -सानंसस्क के नियम हों 
बदल. दिये गये: हैं, - इसलिये . पुरानी: अछुविधाओं - में 'से कुछ 
असुविधाएँ तो ये ही निकल :जाती- हैं. | अब न तो मिक्षाईति 
वंग अनिवाय रखना है; न रात्रि-गमन का निप्रेष | इसलिये रात्रिन 
भोजन-व्याग कि अधिवायता नहीं रद्द जाती । 


#% जिस समय अपने शरीर की छाया अपने शरोर के बराबर ही ठस्तरी 
हो, उसकी “पोरत्ती” का समय कहते हैं |. ..* 7 


मनिसंस्थां के नियम ) [२३५ 
फिर भी साधु-सैस्‍्था में साथारणतः रात्रि- ग्रेजन की मनाई 

रहे, परन्तु निम्नलिखित अपवाद रहे:-- न |] ह 
१-बीमारी के कारण रात्रि में ऑषध छना । 

२-पानी पीना या आकइयक्रतावश फछाहार कस्ता | 

३ -प्रवास ण क्रिखी सेवा-कार्य के करण, अगर दिन में 
ने मिला हो, और रात्रि में फठाहार वरगूरह का छवेंधा न 
मोजन करना । 


का 
हे। ते 


£ 


मतछब यह कि साधारणतः दिन में भोजन . करने का 
नियम रखना चाहिये और किसी ख़ास जरूरत पर त्रेमोजन 
करना चॉहिय * शीत-प्रधान देशों के डिय तथा जड्ा ए7 ठ्म्त्री 
डम्बी राजियों होती है, वहों के लिये राजि-भोजन लाग का नियत 
इतना भी नहीं बनाया जा सकता | । ु 
शद्भा-मोजन न करके फलाह्ार करना तो ओर भी अनुचत 
है, क्योंकि इसमें खर्च बढ़ता हे। इसकी आशा यू तन दा 
लेना अच्छा है । हि 
सम।धान- निःसन्देद सूबे चने खान ने और फछाहार मे 
कोई अन्तर नहीं है, किन्तु चना खाकर “चने की रोटी” - भी खाई 
जाने छगती है; इसके नीच में मयादा ना .सुारेकल है | 
और फछ के बीच मयीदा बँ.घी जा सकती है | फडादार.स आह 
तरह पेट नहीं। मरता, तथा अननन्भीजन का तरह. यह पति 
सुलभ भी नहीं है, इसलिये राजि-भोजन के. अपवाई में कञद्न: 
. रखने से राजि-मोजन की पणाली विशद इस से नहीं:-चछ सकती। 
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मुनि-संस्था के और भी छोटे छोटे नियम: हैं, परन्तु मुनि- 
सत्था के रूप में जो यह. ऋन्‍्ति की गई है-उससे उनेके विंधय में . 
खय हो विचार हा जाता. है, इसलिये उनके 'िपय में विचार 
करने की जरूरत नहीं है | वर्तमान में जो . मल्युण प्रचछित हैं, . 
पराक्षा करने के बाद साथु-संस्या के- लिये जिन मृल्युणों की औव- 
श्वकता रद्द जाती है, वे ये .हैं- 2  चभआ 
१-समभाव, २-द्ञानयुक्तता, ३-अदिसा,  ४-सल, . 
+५- अचाय, ६ -ब्ह्मचये, ७>अपारिप्रड, ८-इंद्विय-त्रिजय, ९-प्रति- 
त्रामण, १ ०-कमण्पता, ११-कऋष्टवहिष्णुता | ह 
वतमान में इन मुल्युणों की आवश्यकता है और इन 
सभी आवश्यक बातों का संग्रंइ और स्पष्टीकरण हो जाता हे । 
इनमे से प्रारम्भ के नौ गुणों की आंछोचना ते सत्ताईस और. 
अद्वाइंस मुल्युणों की आलोचना करते - समय कर दी गई है। 
बाकी दो मूलगयुण और रह जाते हैं, उनकी संक्षिप्त - आलोचना 
यहा कर दी जाती हैं। _ ह 
कम्रण्यता---साधु को जीवन-निवाह के लिये या उसके 
बदले में कुछ न कुछ सेवा अवश्य करना चाहिये । निव्वात्ति की 
दुद्दा३ देकर ग्रद्ृत्ति की निन्‍दा करके चुबंचाप पड़े रहने का नाम 
धर्म नहीं है | हाँ; यह वात अवश्य है कि सेवा “अपनी अपनी 
योग्यता तथा समाज की आवश्यकता के अनुसार होगे।. कोई 
कराकर हैं तो उसको अपनी कल्य से सेब करना चाहिये, 
क,३ विद्वान है तो वह विद्या देकर सेवा करे, अथवा अगर कोई 
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वृद्ध हैं तो उसको वहुत-ज्री रियायत दी जा सकती है। हाँ, इतेंनी 


| 


४ 


मुनिसंस्थां के नियेस । ि [२३७ 
ो। 
बात अबश्य है |कि कलाकार या विद्वान ज्याद्ड ओर मजदुर कम 
हो तो कलाकार और विदाना का मजदूर भी करना पड़ेंगी। 
मतर्रंब यह कि किस काम का कितनी आवश्यकता है-उसे देखकर 
योग्यतानुंसार काम का छुनाव किया जाना चाहिये | परस्पर मे एक 
दूसेर की सेवा करना, रोगी का दुखभाड़ रखना आदि आवश्यक 
कर्तव्य हैं, जो कि इस मूल-गुण के नाम पर अवश्य करना चाहिये । 
कष्टसाहिष्णुता - सावु-सस्था जो कि सेवा-संस्था' हैं, उस 
में कष्टसहिष्णता तो अ्यावश्यक्र हैं। उपश्तग और परीषहों की 
: विजय का वर्णन इसीलिय किया जता हैं; रन्‍तु सहिष्णुता शब्द 
की महत्ता पर अवश्य ही ध्यान रखना चाहिये । के के सहने 
का अप है-कर्ठों को सहन करके ढुण्डी न होना, कर्तव्य. न 
छोडना | जरा जरा-सी बात में जो छोग झुसंटा उठते हैं, अथवा 
डी-सी अस॒विधा में भी जिनका पारा गरत है। जाता है, वे 
वष्टप्हिप्णु नहीं है | शापारक कष्ट सहिप्णुता का य्थासाध्य बढ़ाना 
चाहिये, किन्तु मानातिक कथ्सहिष्युता वी और भी अधिक 
आवश्यक है । 
.. कष्ट-सहिप्णुता का यह अथ नहीं हैं कि मनुष्य व्यथ के 
छ मोल ले । 'घा सुख के लिये है, इसाडय न तो अनावश्यक 
कछ्ठी को मोल लेने की जूरूरत हैं, भ आवश्यक ओर नेदाप 
( निसंतत दुसरों के आपेकार नध्ट न होते हों।) सुखी. के त्याग करने 
की जरूरत है। हाँ, सहिष्णुता का अभ्यास बढाने के लिये 
उपवास आदि कोई भी काम किया जा सकता 5५ परन्‍्तु उसमें 
पैये न छूटना चाहिये, न स्वास्थ्य को हानि पहुँचना चार्डिय | 


घर 
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इन ग्यारंह मूलयुणों में मुनि-सेस्था के मुख्य. मुख्य: नियम 
आ जाते हैं । समयाचुसार इनमे पर्वितेत भी किया जा सक्रता 
है, परन्तु संझुया के घट-बढ़ जीने पर भी या थोड़े-बहत वां के 
बंदछ जाने पर भी बस्तुतत्त में कोई : अन्तर नहीं आता। अन्‍य 
छोटे नियम समयानुसांर बनाये: जा सक्रते हैं |. - के 


' चरित्र के अगरूप में 'बहते-सी बाते जनशा्वों में प्रवि 
(5 


] / 


व्वा 


॥ 


हैं। परन्तु आजकल उत्तकों अथ प्िर्फ ऐक्रान्तिक निदृत्ति को 
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लेकर छिया जाता है | इसालिये संक्षेप में .उनझा. बास्तत्रिक्र: अब 


बंतलछा देना आवश्यक है, जिसका कि इंत, सशोवित सत्य जन- . 
धर्म के साथ समन्वय हों सके | ० 29. "क 
ह .. - ह्ादशासुमेक्षा गे 
. वैराग्य पैदा करने के लिये ये, बारह तरह -की मावनाएँ . 
विचारघाराएँ जेनसाहित्य में प्रचलित हैं | 
अनित्य-++>अल्येक पदा4्‌ नष्ट होनेवाल हें, इस मकर 

का विचार करना अनिल्य-भावना है। अंनातक्ति के छिये यह 
विचार बहत अच्छा है । “दुनियाँ की जिन चीजों के लिये हम 
अन्याय करते हैं, व. साथ' जानेबाढं नहा ६-- यह - जावन भें ५ 
क्षणभंगुर है, तव भव्य. इपेके लिये दूसरों के अधेकरारी का नाश 
करना व्यथ है | प्रकृति को शायद -हम थोड़े बहुंत अंशों मे 
विजय कर संके, दूसरे मनुष्यों पर भी विजब पा सकें, परन्तु मात 
पर विजय नहीं पा सकते | मैत दृमारी सत्र विजयों को छीत . 
लेगी | जो हमारे सामने देख नहीं। सकते, कछ वे हसंगे; आज 
जो एक शब्द भी बेछ नहीं सकते-कल वे ही मनमानी खुनायगे 
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जब यह “चार [देना की चादनां फिर अफो रात, है तब इस 
चांदनी का अत्याचार से काला क्यों बनाते ? जब इस शरीर को 
एक दिन मिट्टी में मिलना ही है तब इसे दूसरों के सिर पर - क्यों 
नचावे! इस प्रकार के विचार हमर न्यायमाग से भ्रष्ट, नहीं होने 
देते. यही अनित्यमावना को उपयो।गेता है । 


' “विपत्ति में बेय रखने के लिये भी यह सावना उपयोगी हैं । 
जिस प्रकार सम्पत्ति चछी जाती है 'उसी प्रकार विपत्ति भी ' चली 
जाती है | विपात्ति के आने पर-अगर हमारा ध्यान इस बात “पर 
रे कि-यह विपात्ति चली जबिगी-तो हम घत्रगते नहीं हैं और 
हताश होकर नहीं बैठ रहते | 

प्रत्यक घस्‍्तु का दुरुपययग होता है, इसलिये इस भावना का 
भी दुरुपयोग हो सकता है, जिससे बचने वी जरूरत है -। पढिछा 
दुरुपयोग है-इस विचार को दाशनिक रूप दे देना ।.दाशनिक 
दृष्टि से जगत्‌ नित्य हैं या क्षणिक, इस प्रकार की मीमांशा में इस 
सात्रना का विचार न करना चाहिये। दाशनिक - दृष्टि का सम्बन्ध 
समस्त जगत्‌ के विषय में विचार करने से है, हेय ठपादेय, भासक्ति 
अनासाक्ति आदि दृष्टियों से नहीं । अनित्यमावना हृदय को निःस्वार्थ 
बनाने के लिये है । ढाशनिक दृष्टि से अगर जगत +नित्य पिद्ध हो 
ते। भी अनिल्यभावना मिथ्या न हो जायगी | ४ 

दूसरा दुरुपयोग अकर्मण्यता का है! अनासक्त बनना 
चाहिये, परन्तु अक्रमंण्य न चननो चाहिये | व्यक्त. या अव्यक्त रूप 
में हम समाज से बहुत कुछ. लेते हैं, उसका व्याजसंहित बदछा 


५ 
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चुकाने की कोशिश करते रहना: - चाहिये । दुनिया क्षेणमंगुर है। 
और हम भी क्षणमंगुर हैं, इसलिये उत्तरदायिलहीन जावन बनाना. 
कायरता है । हम व मी 8 
.. अशरणं-मैं दुनिया का रक्षक हूँ, अयवा मेरे बहुत सहायक - 
हैं, मेश कौन क्या कर सकता हैं-इस ब्ंकार कां भहड्लार मनुष्य ४ 
में न आ जाय, इसके लिये अशरण मावना है । मनुष्य: का यह . 
अहड्भार व्यथ हे; क्योंकि - मरने से इसकी कोर रक्षा नहीं कर 
सकता; न यह किसी-को मरने से-बचा सकता हैं.॥ बीमारी' आदि: 
के करें का इसे स्वयं वेदन करना पड़ता है, उसः समय उसके. 
दःखानुभव में कोर हाथ नहीं बट सकता-आदि अशरण भावना 
हैं । इसका उपयोग अहड्जार के ह्याग के लिये करना चाहिये | 


दया परोपकार आदि. “छोड़कर .निपट स्वार्थी . हो. ज़ाना 
अशरण भावना नहीं है । क्योंकि यद्यपि हम- किसी की रक्षा . 
नहीं कर सकते, किन्तु रक्षा करने के लिये . यथाशक्ति 
प्रयत्न करके सह्यनुभूति तो बतला: सकते हैं और कष्ट सहन का 
उसमें साहस पैदा कर सकते हैं | इस भावना. का. मुख्य दक्ष 
यही हैं कि प्रत्येक व्याफ़े -का किसी की शरण को आशा न रखकर 
खावलम्बी बनना चाहिये, तथा परोपकार- भं[दि करके “हम दुनिया 
के रक्षक हैं, हमारे ।बना फेस! का काम. नहीं चछ सकता! इत्याद : 
अहड्जार छोड़देना चाहिये |. : व 

संसार--“चाहे श्रीमान हो, चाहे गरीब, सभी दुःखी हैं? 
'यह भावना इसलिये आवश्यक है कि जिप्तसे हम संसार - के - छुद्र 
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-प्रल्लोभनों 


मं 
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खाई देर्त 


| छकर कतेव्यच्युत न हों: जावे ॥ दुर हट वंस्तु:घुन्द्र 
देती है; इस लोकोक्ति -के' अनुसार हम. दूसरों को सुखी 
मझ्ा करते हैं, परन्तु प्रत्येक पनुष्य जानता दे कि में खुखी नहीं 
हूँ । जो चीज उसके पास होती है-उसके.. विषय- “में वह विचार 
किया करता है कि-- “अन्छा ! इससे - क्या हुआ .!” इस प्रकार 
'का असन्तोष उसे: दुसरे] की. तरह बनने के लिये प्रेरित करता है 
और. यह प्रेरणा परिग्रह-पाप को बढ़ाने में तथा उसके द्वारा अन्य 
'पार्पो के बढ़ाने में सहायक होती है ।अगर उसे यद्द माछूम हो जाय 
कि इतना पाप करके भी मुझे जो कुछ मिलेगा-उसमें भी में दुखी 
' रहूँगा, तो पाप. की तरफ़ उसकी भररणा नहीं होती ।. परन्तु इसका 
यह मतलब नहीं है कि अगर हमारे और दूसरों के ऊपर अत्याचार 
होता,हो ते हम 'उसे दूर करने की कोशिश न करें.। प्रथम 
अध्याय में कहे गये नियमों के अनुसार हमें सुख: की. वृद्धि करना ही 
चाहिये । इसलिये इस भावना के विषय में दूसरी इृ्टि. यह है कि 
संसार में दुःख बहुत हें. प्राकृतिक दुःखों की :-सीमा नहीं। है, 
उन्हीं को हठान में हमारी सारी शक्ति खर्च हों सकती है, फ़िर - भी 
वे परे रूप में न हट पवेंगे | ऐसी हालत में हम परत्पर अन्याय 
आर उपेक्षा करके जो दुःखें। की #द्धि .करते हैं, यह कया उचित 
हे ! संसार में दुःख बहुत हैं, इसलिये हम से जितना बन सके उसे 
नष्ट करने की कोशिश करना चाहिये, इत्यादि अन्य अनेक इशियों 
से गह भावना रखना चाहिये, जिससे खप्र-कल्यांण हो । 
: एक्त्य -- महुष्य अकेला ही पैदा होता है और अकेले ही 
मरता है, हर हालत में इसका को३ साथी नहीं है, इत्यादि विचार 


फँ 
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एकल-मावता है । स्वावंलम्बन तथा - अनासांफ़ की बृद्धि के :टिये 
यह भावना बहुत उपयोगी है । परन्तु दुनियां, जो सहयोग के तल 
पर ठहरी हु३ है, उसका इस भावना से ख़ण्डन नहीं होता, बल्कि - 
वह सहयोग ओर भी अच्छा बनता है. । पति-पत्नी, पिता-पुत्रे, गुरु" 
(शिष्य, भाई-बहिन तथा मित्र आदि के जो! सम्बन्ध हैं-वे उचित 
. और आवश्यक हैं, परन्तु प्रत्येक व्याफ़ते को यह ध्यान में रखना चाहिये 
कि इन सम्बन्धों से छाम उठाने में वह अक्रेला है । उसकी योग्यता 
ही उसेके काम आयगी | जिप्त अक्नार हम अपनी भलाई के: लिये. 
दूसरें से सहायता चाहते हैं-उसी: प्रकार दूसरे भी अपनी भलाई 
के लिये हमसे सहायता चाहते हैं ।“दूसरों-की भलाई करने की हम 
में जितनी योग्यता होगी, उसी के ऊपर यह बात निर्भेर'है किम _ 
दूसरों से कुछ छाम उठा सकें । यही हमारा एकत्व हैं जो कि सहन 
याग के अनेकत्व के लिये अत्युपयोगी है. एकल का यह अब | 
नहीं है कि व्यक्त या अव्यक्त रूप में दुनियाँ से तो हम छाम उठात | 
हें, किन्तु उसका बदला चुकाने के लिये कहते (फेरे कि “न द्वम - 
किसी के, न को३ हमारा, झूठा ढ संसारा? | यह तो एक प्रकार 

'की -घोर' स्वाथाघता है. एकल भावना इस सखायावता 
के छिये नहीं है, किन्तु .स्थावलम्बी: तथा - योग्य 
बनने के लिये है । और हाँ, उस समय सन्‍्ताष के छिये दे. जबे 
हमको को१ सहारा न॑ दे । उस समय हमें सोचना चाहिये , कि 
प्रत्येक प्रांणी अक्रेण है, अगर मुझे .को£ सहारा नदीं देता- तो सुर 
अपने में द्वी सुखी रहने की कोशिश करना: चाहिये, आदि । 


अन्यत्व+-मैं अपने शरीर से भी मित्र हूं, इस प्रकार को 


नआ हा. 
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ह। 


भावना से शारीस्कि खुखदुःख अपने को विक्षुब्ध॒ नहीं कर पाति; 
प्रायः शारीरिक खुख-दुःख के विचार में ही मनुष्य का. सारे शक्ति 
नष्ट होती है, परन्तु छुख-दुःख का वड़ा श्रोत शरर से मिन्न किसी 
अन्य चस्तु में है-इस बात के विचार से वह प्रथम अध्याय म बतलाई 
हुई सुखी रहने की कला सीखता दे और डुड़ा बनने के लिये 


[तिक साधनों पर दी अवलम्बित नहीं रहता । 
प्रश्ष--यच्पि आपने आत्मा का पृथक जास्तल [स कर 
दिया है, फिर भी दाशनिक यावैज्ञानिक इश्टि स-आत्मा का समस्या, 
समस्या ही बनी रहती है | भव भा एस विचारक है जा आत्मा 
को स्वतन्त्र तत्त्व नहीं मानते | वे यह भावना: कै से रख. सकते 
हैँ ? ये भावनाएँ ते घामक ह,/ इनका दाशनिक या वज्ञानिक वाता 
से सम्बन्ध करने की कया जरूरत है £ 
उत्तर --अन्यत्-्भावना का दाशानेक चचा मे कोा३ सम्बन्ध 
( है, इसलियि आत्मा को विल्यल्र स्‌ भी काई सम्बन्ध नहं। . है | 
यहाँ तो सिर इतनी वात से मतलब है कि शारीरिक छुखा स भन्त. 
और भी सुख 6, जिसक न होने पर शारीरिक छुख न होने के 
बराबर दे और जिसके होने पर शाशारिक सु्खें। का.अभाव नह 
खडटकता । आत्मवादी ढसे आत्मौक-छुख कह और अनाक्षबादी उसे 
_मार्नसक-सुख कहें | यह बात ता अनुमब्रसिद्ध दे रे बहुत 
तुष्प खाने-पीने का कष्ट ढीने पर भी प्रधन्न॑ रहते ढ , जेल को 
यांतनाएँ भी उनके हृप का नहीं हनन पाती और बहुत से आद्देमी 
सव साधन रहने पर भी ६र्प्या आदि से जलते हैं, चैन से सो भी 


कब 


नहीं पाते । यहीं भन्यल की सचाई मादल हं।ती है । इस सख-श्रोत 


|, 


२०४] ह न । जैनधम-मीमांसे। ' 
को-जिसे कि आत्मवादी-. अंनात्मवादी - सभी :मानते -हैं>आत्मा: का, - 
मन का, या:शरीर के किसी. अन्य: सूक्ष्म भाग: का -कहिये इसमें कोई .. 
हानि नहीं, परन्तु उसके समझ लेने पर सख-के विषय , में: “मंनुप्प . 
की जो-दिशाभूछ - होती है--वह .दूर हो -जातीः है .। यही ,अन्यल- . 
भावना का राम है । 2 2 

अशुचि- शरीर की अशुचिता का विचार' करना अश्चे- 
भावना है। इससे दो छांभ हैं.। पहिछा तो यह के  इसंतैं: कुछ- - 
जाति का मद -और छूंताछृत 'का': ढोग॑- दूर हो “जाता है | मनुष्य 
अहकारवश अपने” शरीर “को “शांद्ध समझतां 'है। काहई आए : 
व्याभचार-जात हों तो उप्ते अशद्धं समझता है । परन्तु अशुपि 
भावना बंतलाती है पकि” शरीर 'सरीखी अशुचि वस्तु में 
झुचिता और अश्ुचिता की कल्पना, करना ही मृखता है |! 
शरीर तो सबके अपवित्र हूँ। इंसी प्रंकार- कोई: कोई मेक जीव 
शूद्र के धर. में पैदा होनेवांले शरीर को अशुचि और बरह्मर्ण भादि के 
घर में पैदा होनेवाडे शरीर को शुचि समझते हैं | उनको भी अशुचि 
भावना बतलातीं है कि सभी शरीर' अंशाचि हैं, इनमें .झुचिता 
अग्युचिता की कल्पना करना मुखता है [| ह 

दूसरा छाम यह है. कि शरीर को -अश्युच्ि - समझने से | 
शारीरिक भोगें की आसक्ति कम हो जाती है । इस प्रकार शार्ररिक . 
अहंकार और आसाफ़ि को कम .करने .के लिये इस भावना का. . 
उपयोग करना. चाहिये ।- परन्तु .अशुवि-भावना “के नाम: पर. 
स्वच्छता के विषय में छापवाह्दी न करना चाहिये १ ह 
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आश्रव्‌ृ-दुःख के कारणों पर - विचार, करना आशम्रव- 
भावनां है | 
संवर-दःख के कारणों की-न आनिः देने या: उनके रोकने 
के विषय में विचार करना सेवर-भावना ढै-। ह 
... निजेंरा- आये हुए दुःख को किस प्रकार दूर किया. जाय, 
सेहंन किया जाय; आदि विचार करना.निजरा-भावंना है .। 
आश्रव खबर निजेरा मावन। की साम्प्री प्रथम: अध्याय में 
लिखी गई है । इस अच्चाय में भी सदाचार के जो नियम हैं-वे भी 
उपयोगी हैं । तथा' तीसरे अध्याय में सम्परदर्शन -के . वर्णन में- भी 
बहुत-सी सामग्री है | 
लोक- विश्व बहुत महाव हे; उंसम हमारा कामत एक 
. अणु  सरीखी है, इसलिये छोटी-छोटो वार्ता. “का छेकर अहंकार 
फरना व्यर्थ है, आदि विचार छोक-भावना है । 
विश्व तीन-सौ-तैतालीस राजू का- है £ पुरुषांकार है या गोछ 
या अनिर्दिष्ट संस्थान £ इत्यादि, भौगोलिक विचारं॑ छोक-मभावना के 
विषय नहीं हैं | अथवा भौगोलिक :दृष्टि सेः जिसको जैसे विचार 
रखना हो। रक्खे, परन्तु भौगोलिक दृष्टि को मुख्यता न देवे | मुख्यता 
इसी या ऐसे ही विचार को देना चाहिये कि जिससे त्रिनय शौलता 
आदि गुणों को उत्तेजना मिले | विश्व के विषय में विचार करने से 
जो एक-कौतूहल, दत्न तथा. जीवन के क्षुद्र खायों पर उपेक्षा पेदा 
होती है, जिससे पाप करने में उत्साह नहीं रहता, वही बड़ा छाम 


रच 


स्‍्क्। 
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॥।' 


[जिसे कि आत्मवादी-; अनात्मवराद| सभी मानते. है -आत्मा की; ह 
मन का, या शरीर फ्रे ।केंसी अन्य-सूझत भाग: का/कहिय़े इसमे के 
हानि नहीं, परन्तु उसके समझ ने पर सख-के विषय - में: मेड 3 
की जो: दिशाभूल - होती है>वंह दूर हो/जाती- हैं यही अलल- 
भावना का लाम है. ' बे ः थे 

अशुचि- शरीर की अझ्चिता का विचार  करनों अशीतेः जे 
भावना है । इससे दों लॉम॑ है । पाई ती यह कक इससे: कुठ- 
जाति का मद और छेताछूत का ढंग हूँ: [ जाता है। मतुण 
अहंकारबश अपने शरार बंद समझता -हैं |. कोर आए 
व्यभिचार-जात हां ता उत्त अंशद्ध समझता हू | परतु अशुर्ति 

बना. बतछांती कि शरीर सरीखी अशुचि. बस्तु 

झुचिता और अझचिता का कल्पना करना ही. मूखेता हे! 
शरीर तो सबके अपवित्र €। इसी प्रंकार कोई कोई: मा? जाप 
शूद्र के घर में पैदा होनेवाके हार की अशुि और ब्रह्मण था के 
घर में पैदा होनेवाले शरीर को छा च समझते हैं. | उनको भी अंशुचि 
भावना बतछाती है कि सभी शरीर डी है, इनमें. .आचिता ै 
अशुचिता की कल्पना करना मुखता पक बकरी 

दूसरा छाम बढ है. की हीउ: की - अशाच समझने से , 
इरीरिक भोगें। की आसक्ति कम है| जाती है ।. इस प्रकार शारीरिक 
अहंकार और आसाफे का कम - करने के- लिये इस सेंवेंते| का. 
उपयोग करना चाहिये. । परूढ अशुचि-भावना ,के- गा पर 

छ्छता के विषय में छापवाही न कड़ा चाहिये .!. 7 - ई 
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-आश्रव--दुःख के कारणों पर- बिचार, करता आ्खव- 
भावनां है । हि ह | 
- संवर-दुःख के-कारणों की न मीन देते या. उनके रोकने: 
के विषय में विचार करना सेवर-भावेता 5 । है280 | 
कक निर्जरा- आये हुए दुःख को किस प्रकार दूर किया जीय, 
संहंन किया जाये, आदि विचार करना निजरा-भावना है | 
आश्रव खबर निजरशा भात्रत। की साम्म्री प्रथम: अध्याय मर 
लिखी गई हैं. । इस अच्चाय म भी सदाचार के जी नियम हैं>वे भी 
उपयोगी हैं । तथा तीसरे अध्याय मे सम्पग्दशन- के वर्णन में भी 
चहुत-सी सामग्री 6 । । 
लोक- विज वहंत महान हे; उसीमी हमारी कार्मिते एक 
अणु + सरीखी है; इसर्डिय छोटी-छोटी बातो, की लेकर अहकार 
करना व्यंथु है; आदि विचार छोक-भावना हैं. | 
वेश तीन-सै-वैतालीस रा का है : पुरुषोकार है मी गोल 
या अर्निर्दिष्ट संस्थान ३ इत्यादि जैगोलिक पिचार छोक-भावना के 
विधय नहीं है | अथवा भौगोलिक ४ से. जिसकी. जैसे विचार 
रखना हे। रकखे, परन्तु भोगीडक दृष्टि को मुख्यता त दरें । मुख्यता 
इसी या ऐसे ही विचार को देगा चाहिये कि जिससे विनय शीलूता 
आदि गणें। को उत्तेजना, मिर्ठे | विश्व के विषय मे विचार करने से 
जो एक कौतहलछ, हष तथा जीवन के. छुद्ध स्वार्या पर उपेक्षा पैद 
होती है, जिससे पाप करने में उत्साह नहीं रहता, वही बड़ा दो 


रे 


ह्‌। 


३४६]: ' [ जैनधर्म-मींमांसा 
बोधिदुलेभ--सब कुछ मिलना सरल है; परेंन्तु;सत्य की. 
प्राप्ति दुल्भ है | मनुष्य-जन्म, सुशिक्षा, सुसंगति आदि तो दर्लभ हैं. 
ही, परन्तु - सत्र कुछ मिल जाने पर, अहंकार-रूतसी पिशाच आकर 
सब छान ढ जाता है| घम आर सम्प्रदांय के वेध में हम अहकार 
के ही पुजारी हो जाते हैं, इसलिये .दनियाँ के विविध  सम्प्रदायें। में , 
जो सत्य है, उसकी प्राप्ति नहीं हो पाती | किसी नी धम . के द्वारा 
संत्र धर्मों को आप्त करना दुलूम है, सव-धर्म-समभावष .दुलम है, 
धर्म का मर्भ प्राप्त करना दुर्लभ है और जब तक वह प्राप्त न. किया: . 
जाय, तब तक धम का जीवन से कोई . सम्बन्ध नहीं. दो सकता, 
जीबन की खफलता नहीं हो सकती, भांदि विचार -करना 'वोधि 
दुर्लभ-भावेना है | ह ५ 
धर्मस्वाल्यातत्व---धम केस तरह कहा जावे, जिसमे बह 
छाख्यात अथात्‌ अच्छी तरह कहा . गया. कंहलेवि, इस अकार'का 
विचार करना धर्मस्वास्यातत्व-भावना है | धम संबके लिये: हितकारी 
होना चाहिये, उसमें सबको समांनाधिकार होना चाहिये, किसी 
दूसरे धम की निन्‍ंदा न होना चाहिये, समन्वय बुद्धि होना अआदढिये, 
गुण कहीं भी हो-निःपंक्षता से उसके अपनाने की -उदारता होना . 
चादिये, इंत्मादि बिशेषताएँ ही थम की स्वास्यातता है । । 
.. बारह भावनाओं के विषय में यहाँ सूत्ररूप में ही कहा गया 
है । इसका भाष्य तो वहुत लम्बा -किया जा सकता है, पंर्तु उस ' 
भाष्य का मसाला इन अध्यायों में जहॉ-तद्०ाँ बहुत-सा - है, इसलिये 
बरद्द यहाँ नहीं लिखा जाता है | 
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दशधरम । 

दशभर्म के रूप में भी चारित्र का वर्णन किया जाता हें । 
. क्षमा, मांदव, आजब, शौच, सत्य, संयम, तप, हाग, आवर्किश्वन्य, 
प्रह्मचर्य ये दशघम कहलाते हैं । ये दशधम आहसादक पांच ब्रता 
के लिये साधक -हैं | इनके पाठन से अर्दिसादिक के पालन में 
सुभीता होता है | अहिसादि ब्रतों के वर्णन करने से इन दशधमा 
की वर्णन हो जाता है, परन्तु स्पष्ठता के लिये इनका अछा वणन 
किया जाता है | यहाँ उनके विस्तृत वणन का आवश्यकता नह 
है, सिफ दिशानिदेशमात्र किया जाता हे । 

क्षमा-क्रोष का ल्ञाग करना क्षमा है । इसका सावारण 
अथ्‌ विदित ही हैं | अहिंसा के पालन करन के लिये. यह बहुत 
उपयोगी घमम है | इसका पान तो दरएक प्राण। कर सकता 8, 
परन्तु अब बरिता-शक्तिशाल्ति-समयता के साथ श्सका सम्बन्व 
ह।त्ता है, तब इसकी कीमत बहुत बढ़ जाती €। 

प्रयक गुण के पहिचानने में दी कठिनाइयों है । एक तो 
यह कि कई दुर्गंग बाहर से उस ग्रण के समान माद्धम होने 
' ठगता हैं; दसरा यह कि कमी कमा उस गण का बाहिरी रूप 
बसा ही प्रगट नहीं होने पाता है. जेसा कि साधारणतः श्रगठ हाना 
चाहिये । ये दोनें। कठिनाइयों क्षमा के विषय में भी है | 

कमी कमी मनुष्य, मय से, विवशता से, या कायरता से 
उमा का ढोंग करता है, परन्तु उसका हृदय निर्वेर नहीं होने पाता 
“उसका नाम-क्षमा नहीं है | क्षमता रहने पर भी बदला ने लेना 
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क्षमा है । यर्यापे बदला लेते हे शक्ति न होने पर मे क्षण खली 
जा सकती ढैं; परेड इत यह दे 4 उसके दि उसे बदला ठेने , 
की माविती बिलकुल निरकर्स जॉय; “फिर भी दुनिया की उसका 
पल्य तभी मोदम होता है. ज कि उसके वीछे क्षमता होती है! 
कमी कमी में स्वाथवश “पक्षपात्तवर क्षमा का-ढोग. करत, अन्याय 
और अक्याचार में व्यक्त, या. अब्यक्त रूप में . सहावक होता है। * 


बा्ल-अधिसा किसे शी: (हिंसा दोती हैं। 
हे कप ६ ३०: 
भी वास्तव मे किस अकार अहिंसा होती द इस विविचन म# जिंत 


दर्शधम लुक को । के 


. तरह विचार किया गया है,-बसा ही विचार यहाँ। क्षमा के विषय मे 
भी-कर लेना चाहिये | क्षमा 2भी: अत धरम का. एक भाग है; 
किन्तु कोमल ओर सुन्दर भाग है ॥ 
यद्यपि दंड को भी अढिसा के भीतर स्थान है, फेर ,भी 
बहुत से अवसर एस आति हैं जब जैर की परम्परा: की दूर करन क 
लिये. या स्थायी: शांति के लिये क्षमा है एक अमोध उपाय रह जाता 
है.) यदि मनुप्य सबत्र बदल वा| नीति से काम लेन छग ता संसार 
में दुःखें। की इंड्धि क्र गुणा हैं जांत्रे और उसे कमी; शान्ति न 
मिले । सिंह अगर मच्छर का शिकार करने लगे तो इंससे; उसका 
पेट: तो: न .मरेगा, किन्‍्तु उसका 'इतवा गक्तिं बबोद होगी. कि वह 
अध्मरा' हो जायगा। सकता ओर शान्ति के. लिये अनेक उपद्रयों 
को सहन करके है ढंग अपनी शान्ति की रक्षा कर सकते ह, तथा 
दूसरों की भी. छुमांगे पर लगा सकते हैं । अनेक दुष्ट आर कूर 
प्राणी जो। कि किसी भी अकार के. दंड से.नेंही ; मुधर सके, या 
टंडित नहीं किये. जा संकरे-व क्षमा से सुधर गये ।को३ काई जज 
पानी से गलती है; ओर कोई क* गरीज अग्नि पे गलती है .। 
अपने स्थान पर-दोनों. की डपयोगता है। इसी -प्रकार कहीं. दंड- 
[ति काम करती हैं, कहा क्षमा । एक के स्थान पर: दुसर से. काम 
' हने से अनथ हो जाता है । जल प्रकार दंड के .स्थान पर क्षमा 
काम भचह। कर सकता, उसी प्रकार क्षमा क'ः स्थान पर .दड काम 
नहीं कर सकता | दंड के। परयोगिता कमी कमी. है, उससे 4ड- 
गीय- के सर्धार का आशा कम. है, जब, कि क्षमा का उपयोगता 


# 


सदा है और उससे प्षम्प के सवार शी आशा आपक्र' है | जह| 
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तक हो सके क्षमा से काम लेना: चाहिये, किन्तु अन्याय को शकंनें ..: 
के लिये जब काई दूसरा उंचित उपाय, न रद्द -तब.दंड से काम 
लेना चाहिये | क्षमा अपने स्थान पर क्षमा हे और दूसरी जगह 
शंमाधास है ४ हे / 5 तक ु 

. मसादेव-मोन अहंकार मद का त्योग करना: अथरीत विनय 
रखना मारदव है | क्षमा के समान ,'मादव के पहचानने: में मे 
कठिनाई है । चोपछसी और -दौनती के मादव सें. कुछ सम्न्व . 
नहीं है, परन्तु कभी कमी ये मादव के : आसन” पर आ बैठते हैं 
इसंलियि इनसे सावधान रद्दना : :चाहिये.। ओत्मगौख :या- :गुण-गैरव 
_कंभी कमी मार्दव से विरुद्ध मोम होते हैं; परन्तु -बात बिछकुल 
'उल्टी है ।-वात्तव में ये दीनता -- और. -चापदछसी के हिरशेवी-हैं। 
कमी कसी मद भी आत्मगौरव का रूप. घोरण कर छेतो. है; जब कि 
आंत्मंगौरव से उसका कोई सम्बन्ध नहीं रद्वता । जैसें--मेर देश, | 
मेंगी जाति, मेरा घे-आददि भावों में आत्मगौरव ,, सम्रझ डिया जाता 
हैँ । कभी कर्मी इनमे आत्मग्रव होता भी है, परन्तु अधभिकार्श 
स्थानों में देश, जाति, घ+ के स्थानों .>पर मनुष्य, मिरा!: की पूजा 
ही करता ६; उन बड़े बड़े नामा की तो सिफ .भोठःली.- जाती & | 
अपना भाव मादव 6 कि. मादवाभासें; . इस जात का प्राइचात 
झुद्धान्तरात्मा द्वी कर सकता है, फिर भी: :एक्राप-- बात ;ऐसी कही ' 
जा सकती है,.उजेससे मादव और. मार्दवाभास-की. पद्चिचांन करने 
में सहायता मेल, सके [| (० न, हैः 

: - अपने देश, जाति, धर, आदि की. प्रशंसा करते समय: इस 

बात का विचार करना चाहिये कि यद्द प्रशंसा अपना महल वेतलाने 
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लिये है कि किसी सत्य की रक्षा करने या अन्याय का [वराप 
कर लेने के लिये है ! अपना महत्व बतलान के डिये उपडुक्त 
प्रशंसा अनुचित है | जैसे---काई मनुष्य इसेडिय हमार दर का 
निन्‍्दा करता है--जिससे बढ हमोर देश का गुलामी, को जंजारि मं 
सके या उसके अधिकार छीन सके, ते उसके विरोध में 
अपने देश की प्रशंता की जाय ते यह आंत्-अशसा न होगी, 
क्योफि इसंका लक्ष्य दूसरों को अपमानित' करना नहीं, ।केन्‍्तु न्याय 
की रक्षा करना हैं | परन्तु का३ मचुष्य अपना महत्व स्थापित करन 
के लिये अपने देश की अशेत्ता काता है, और दूसरा का अनाव 
म्लेच्छ अपम्य कहता है, दुनिया में अपनी जगदूगुरुता का वाषणा 
'करता किरता है, तो यद्द आलगौरब नंदीं, अढकार है 
जो बात देश को लेकर कही : गई है, नहा वात प्रान्त, 
नगर, .जाति, कुछ, घम, सम्म्रदार आदि को लेकर भी समझना 
चाहिये | इतना ही नहीं, किन्तु व्यक्तिगत अशता मे आऑइसा ढंग 
से विचार करना. चाहिये.। यदि अपन व्यक्तित्व की निन्‍द। इसलिये 
वी. जाती है। जिससे एक निद।प समृह का अवणवबाद (झूठी निन्‍्दा) 
हो, उसका उचित. प्रभाव घट जाय, उसकी निस्वाये-सवा निष्फछ 
जाये ते दूसरों फा नीच[+ दिखाने के लिये नहीं, किन्तु इन सत्र 
भाइयों की तथा सचाई की रक्षा के लिये आल-परशंसा करना भी 
उचित है: । 28.॥ 83 
सार इतना ही है कि जिस जआल-अशसा स तथा आत्मीय- 
शंसा से न्याय की-संत्य को रक्षा होती हो वह उचित है, और जो 
दसरों पर आक्रमण करती हो वह अनुचित ह॥ इस काट से 
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माईव  और-मार्दवाभास. की; पर्राक्षा हो-सकती है .। मार्देव सेल 
का एक ज्ंग- है। पा 

आजब-ऋजुता-सरल्ता-मायाचार हौनता का: नाम आप 
हैं। इधर की बात उधर कहना-न॑जेसे कि व्यवहार . मे चुगलखा] 
कहते है--आजव -नहीं- हैं । इसी प्रकार जिह्ा पर अकुश न रह 
सकने के कारण मनमाना वकवाद करना. और असंम्पतो:ग्ं 
परिचय देना, फिर कहना कि-हमारा दिल तो साफ है; जसा कर 
में आता है वैसा साफ कह देते हैं--यह भी आजब नहीं है| 
मन में आये हुए दुर्भावों को दवा, रखना गुण है न र्कि द१। 
उनका नाश करना सत्रीत्तम हे परन्तु अगर उनका नाश न है हैँ 
तो उन्हें मन में ही रोककर धीरे-धीरे नाश करने, का मय 
अच्छा है । आजव-घम का लाश वहीं होता हैं-जहाँ पर प्रति हिंती 
-करेने के छिंये भाव - छिपाये जाते हैं । किसी “की” मारने के हि 
तलवार छिपाकर रखना और चढती हुई-तलंवार - को. रोक दा 
इन दोनों में जैसा अन्तर हे-वैत्ता ही अन्तर मायाचार' से हद $ 
भाव छिपाने तया मानासेक आविगो को रोक छेने मे है.। ' 

*« आजव-धम का यह मंतलरूब नहीं। है के अपनी या द्प 
की ग्रच्चक बात दुनिया बे सामने खोलक॑र रख दना चाह! 
मतलूव यही है कि किसी के साथ अन्याय करेने:-के टिय-ए 
आचरण न करना चाहियें-जिससे वह घोखा खाकर'-अश्योष 5 
शिकार बेन सके | आजवब-घम के नाम पर शिश्टाचार या सती 
को तिड|झलि देने की जरूरत: नहीं है, परन्तु. यह याद रखने 


सख्त जुरूरत है कि अपने किसी व्यवंद्यार से दूसरा आदी | 
'ने खाजाय, ठगा न जाय | 
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संह्य-धम के वर्णन की भी बहुत-सी बाते उस धम के 
स्पष्टीकरण में सहायता पहँचा सकती हैं । आजव, सल-धम का 
मुख्य अग है |... 


मु 5 
०... झोच-छोम का हाग कर देना शाच है | अंपरस्तिह-प्रत का 


यह प्राण है.। कभी कमी छोग मितव्ययिता को छोम. समझ जाते हैं, 
और, कभी . कभी कंजूसी की मितव्ययिता समझकर आत्म-सेन्तोष कर 
लेते हैं ।इसी प्रकार कमी कभी अपब्यय को शोच-बेम .समेझ 
जाते हैं, और कभी कभी उदारता को अपंन्यंय समझ लेते है | 
शौच क्या है और शौचाभास क्या है, इसका ।नेणेय करना काठेन 
है। अन्तस्तल -की शद्ध चृत्तियों स ही इसका ठक-ठाक जाच का 
जा सकती है । फिर भी एकाघ, -बात ऐसी कही जा सकती है - 
. जिससे शौ।च और शैचाभाप्त के विवेक म॑ सद्बायंता ।मेंढ | 


है 


अपव्यय- और .मितब्यय की .सीमा निर्देश करने के लिये 
साधारणतः यह समझ लेना चाहिय कि. आमदनी की सीमा के 
चाहरं खर्च करना अथवा ऋण लेकर खुच करना--अपव्यय है, आर 
आमदनी के भीतर खर्च करना-मितव्यय है ! हा, अगर खूच करचे 
' का. ढंग- ऐसा है जिससे कसी दुर्शण की बुद्धि होती हे ता आम- 
'दनी के भीतर खन्‍् करना भी अपव्यय है | अपव्यय क्ा नाम शीच 
: नहीं है आर मितब्यय का शौच से कोई विधेध नहीं हैं| कन्तु 
यहाँ यह बात भी खयाल में रखना चा।हिय कि शौच-धम अपरिप्रंह 
'चत का प्राण है, इसलिये मितब्यय इस सीमा पर न पहुँच जाय के 


उसमें अपरिग्रह-त्रत का भंग, होने छग | अपरिग्रहनत्रत की पढ़िले 
५, 


(५ 


चुणत हो चुका हैं| उसके। रक्षा करते हुए शाच-घभ का पालन 


2० 
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शोच शब्द का सीधा झंब्दाय” पवित्रता है। ओम सब. 
अनथों की जड़ है, पाप का बाप है, इसलिय उसका लागे शौच : 
कद्दा गया दे । परन्तु शौच' के नाम पर बांद्य शौच को अधिक 
महत्व प्राप्त हों गयो है । खैर, शंच कोई बुरी चीज नहीं है; चाहे 
वह अंन्तरंग हों चाद्वि वाह्य | परन्तु बाह्म-शाच के नाम पर छूता- .. 
छूत के या शुद्धागद्धि के अनेक खिंजू या नियम 'बन' गये हैं, 
उनमें अधिकांश निरुपयोगी हीं नहीं, किन्तु  द्वॉनिप्रद ढं। झरर 
को शुद्ध रखना उचित हैं, और जिससे स्वास्थ्य को द्वानि हो श्सी 
जात का बचाव करना भी उचित हैं, परन्तु मैं इसके द्वाय का न 
खाऊँगा, उसके हाथ का न खाऊँगा, आदि बाते पाप हैं।शीच ' 
घम के नाम पर जाति-पॉतिं को विचार होने 'हढी ने “चाहिये. 
इसका विस्तृत वर्णन 'निर्विचिकित्सा अंग के वर्णन में आ चुका है, 
इसलिये यह पुनरुक्ति नहीं की जाती | | का 
. सत्य-संद्य का वण्णन भी ।वेस्तार से हआ है, इसाल्य इस 
'(वेषय में भी यहा कुछ नहीं कहा जांसकता-। रे 
ह संयम-इस विषय पर ते यह सारा अकरण ही- डिखा जा 
रहा हैं, इसलिये इस धमं पर भी अठछगे से लिखने की जरूरत 
नहीं है।.. ः 
. तप-जैन-धम में तप को ' बहुत महत्व प्राप्त दो गब। है, 
पर्तु जितना महत्व आप्त हुआ हैं>उतनी ही गढतफदमी भी हुई ६ । 
| आजकल तप का भय उपवास; खाने-पने के नियम या 
ह्वकायक्रेश रद्द गया-है । मंद्वात्मा मद्रावीर उम्र ' कश्सहिष्णु थे 
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इसलिये: उनके जीवन - में अन्तरद्न, तपस्‍्याओं. के संमानें बढिरज्ग 
तफ्थाओं का भी उम्र. रूप दिखलाई देता है। बाह्म-तप, बाह्य 
होने सें उसकी तरफ लोगो का ध्यान बहत - जल्दी आकर्षित होता 
है, तथा उनके पालन में विशेष योग्यता की: आवश्यकता भी नहीं 
होती । यश्न- या प्रशंसा भी शीघ्र मिठ जाती है, इसलिये अधिक 
उपयोगी: न होने पर॒ भी वह -बहत जल्दी फेल जाता. है। जेन 
साहिलय में, तथा जेन समाज में इस वाह्य तपने बहुत अधिक स्थान 
घेर. लिया है | उसकी उपयोगिता तथा मयादा का भी. खयांल लोगों 
'को नहीं रहा है । बाह्य तप -की विशेष डफ्योगिता इसी. में थी कि 
. छोग स्वास्थ्य- को सम्हाले रख, तथा अवसर पड़ने पर कष्ट का 

सामना कर सकें: इसल्यि कश्सहिप्णुता का अभ्यास करते रहें 
'परतु अब इन: दोनों बातें का विचार नहीं किया जाता न॑ इनकी 
, सिद्धि होती है। प्र्लेक व्यक्ति को यह बात ध्यान में रखना 
चाहिये कि महात्मा महायीर ने. बाह्य तप जितना किया था उसेस 
अधिक अन्तरज्ञ तप किया था। अन्तरन्न तप" के विदा वाह्मय तप 
का कुछ मूल्य नहीं है । दूसरी बात यह्द हैं कि युग के अनुसार भी 
तप की आवश्यकता होती & । महात्म महावीर का. शुग ऐसा था 
कि उस समय बाह्य तप के बिना लोगों का सत्य की त्तफ आंक- 
'चैण करना कठिन था | इसलिये भी बहुत से तप करंना पड़ते थे | 
अज्ञनियों और बालकों को समझाने के लिये अगर अनिदय हो तो 
थोड़ी, बहुत मात्रा मे इस प्रकोर की निर्दोष क्रिया करना पड़े त्तो 
'फोई -हानि नहीं है | तीसरी वात यह कि वाद्य तप को कीमत 
तभी पूरी होती है जब बह आनुपल्निक तप वन जाय । उपचास का 


२५६ ] [ जेनघर्म-मीमांमा 


उत्य करके उपयास करना एक अत है और सेवा साध्याय क्षादि 
प्‌ करते कस्ते उपबास करना पढ़े, यह दूसरी वांत है।- इसव। 
मुल्य अधिक है, वर्योकि सेवा स्वाप्याय आदि में लीन होने मे 
ब्रप्त होता है, उसमे आत्मा का विकास अधिक मंदिम होत 


; | खर, सार यह के वाहरंतु ता का महल अमन्तक्ष त 


॥ 
5 
क' 


आन 


डा 64 ; 


+ 


ज्‌ 


7 उपर 


से बहत थाडा दतवा आज काल लोगो का स्प्य को तरफ आक 
प्रण करने के हियि-एकाघ अपवाद प्रसह्ञ को छोडकर-अपिक 


आदयक नहीं दे ।,अब ते इस विपय की “निःसांसतोा समझा 
जाय, यदीं उचित दे । सच्चा तप ते अन्तरद्द तप है । चंदिरंग हे 
ले किया जाय॑ उनकी व्यावहार्कि' उपयोगिता पर ध्यान एप: 


# क्र 


नादिय, तथा उनसे स्वास्थ्य हानि ने होना चाहिये । 
' तय बारह बताये गये & ) उनमें से पढदिले छः बिल 
४ और पिष्चछ छः अन्तरञ्ष तप ४।... 


अनश्न-डपयास करने का नाम अनशन है। शानकके 
| उपत्ास में पानी का भी लागे करते ४; पए्ड सात 
घात्य्य पिगठ जाता है तथा उन्तसे गर्मी चढ़ जाती है। सा 


० 


* हा दि 
ओर व्यावटारिक उपयोगिता की डंट्टि में यह अनधित है । इसे 
उपबास के बीच दस के रखना आदर || ०० 


न दाम माना ऊनोदर है । यह बसे 
मादिर-सूट, से दाग सना ऊनोदर ६। यई र 
4 मम मरपे 5 प्र्न्सु 232 कक: 222 दि कह 35 छान झा 
खडे € 4 कर: माई के। उ्ट्धप पाना कप 22 8 तह 
३ 0 30५ अमर 0०8 22 3०५ कि 
जंबक भर के मम बताना अनापायके हैं, नेश-तिय या मसृट्ला 
£ ध ः 
व न कक 2०) 3 हे हा ५ 
है कद के अमुमार आप दया आई | आग कमी इस्सा: अर 
कल 22 कल 5 20 औ 5 ४ क 
ड्इह् भा साइतल या मी अदरान हे बचना चाय | 
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वृत्तिपरिसंख्यान-निक्षा लेने के विशेष नियम को वृत्ति- 
परिसंख्यान#& कहते हैं | ये नियम अनेक तरह के होते हैं, जैसे 
कोई मुनि यह नियम्र लेता है कि में दो घर से ही मिक्षा लाऊँगाहु 
आदि । अनेक घरों से मिक्षा छेते समय भोजन: -की तृप्णा रेकने 
के लिय यद्द तप है | अथवा कोई अठपटी प्रतिज्ञा लेने को भी 
वृत्तिपरिसंक्यान कहते हैं । जैसे-- भोजन -देनेवाला-- अगंर कोई 
ला हर 


त्त्रिय होगा, या शूद्र होगा, या ख्री होगी, घर के पास अम्ुक चृक्ष 
होंगा तो भाजन छूगा, आदि । ये सब प्रतिज्ञाएँ इसलिये की जाती 
थीं कि जिससे अनशन अवमौदर्य (ऊनोदर) आदि तर्पों के लिये 
मन उत्तेजित हो, आशा में निराशा को सबने का अभ्यास. बढ़े । 
कभी कमी दूसरें के कष्ट से बचाने के छिये भी इसका उपयोग 
हो जाता हैं| इस प्रकार के तप से महात्मा महावीर के द्वारा महा- 
सती चन्दनवाछ का उद्धार हुआ या | इसी प्रकार दूसर्य का भी 
उद्धार किया जा सकता है । आजकल तो भिक्षा-ब्त्ति के अनिवाय 
नियम के ही उठा देना है, इसलिये इस तप की को१ जरूरत 
नहीं है | अगर भिक्षा लेने का अवसर मिले भी ते ऐसी हं प्रतिज्ञा 
लेना चाहिये-जिससे किसी का उद्धार हो । पिफ्क तपस्त्री कहलाने 


३ ३ ९ 


के लिये निरुफ्योगी ग्रतिज्ञाएं लेकर दूसरों की परेशान करना तथा 


| ट 


के वृत्तिपरिसंस्यावम अनेकविधम्‌। दयथा-उस्विक्षप्तान्तपास्त वर्या- 
दीनां सतु कुब्माप-दनादीनाम्‌ चान्यतममभिग्रद्रावश्रेपस्थ प्रत्याख्यानम्‌ ) तत्व। 
भंस्राप्य ९-१९-३ 
$ एकागारससप्तरवेडमकरध्या व चआामादिविषय: संकस्पी वृत्तिसख्याने । 
-तंवा4ंताजवादिक १०१५-०४ | 
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अपव्यय कराना अनुचित है | क्योंकि -जब इस ढंग की प्रतिज्ञाएँ 
ली जाने लगती हैं, तब दाता-लोग बीसे। तरह की वनस्तियों। और 
अन्य चीजें एकत्रित करते हैं, बदल बदल कर उनका प्रदशन 
करते हैं, इससे एक तमाशा लग जाता है | यह सत्र हिंसाजनक 
और अनावश्यक कष्टदायक होने से छोड़ देना चाहिये। 
देगम्बर सम्प्रदाय के कोई कोई लेखक इस तप का उद्देश _ 
पसिर्फ यही बताते हैं कि शरीर की चेष्ठा के नियमन#% करने के. 
लिये यह ब्रत है | इसका कारण शायद यही है कि दिगम्बर सम्प्र- - 
दाय में अनेक घरों से मिक्षा लेने .का नियम नहीं है । परन्तु यह 
अर्थ बहुत संकुचित है | इतनी. छोटी-सी बात के लिये अछग तप 
बनाने की आवश्यकता भी नहीं है । इसके अतिरिक्त मुलाचार मे 
दाबा तथा भाजन (बतेन) आददि के नियमविशेषों को बृत्तिपरिस- 
र्यान कद्दा | है | इस प्रकार- राजवार्तिककार का अर्थ मूलाचार . 
के विरुद्ध जाता है | माद्धम होता है कि राजबातिककार की नजर , 
में मूठाचार नहीं आया था | खैर, आजकछ इस तप का अधिकांश 
भाग निरुपयोगी है । ह ह | 
रसपरित्याग-जिस रस की तरफू आकर्षण अधिक हो 
अथवा उत्कट रस का चटपटा , भोजय ही अच्छा माद्धम होता हो... 


>___- 





& ने वा; कायचंष्ठाईपयगणनाथत्वाद द्वातिपरिसंख्यानस्य ! 
--त*० रा० वार्तिक ९-१९-११ | 
गोयर पृ्माण दायग मोयण नाणामिधाण जे गहणं | 


तह एसणस्थ्व गहण विविधस्प य वृत्तिपरिसंखा | 
- -+मूलचार ३५५। 
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ते उसका त्याग करना रसपरित्याग है | रसना झब्रिय को वश में 
रखने के लिये यह तप बहुत अच्छा है । हाँ, यह बात कषाय से 
न होना चाहिये | परन्तु यह शर्त तो दरएक तप के छिये आवश्यक 
है| 

विविक्तशय्यासन-एकान्त-तेवव करना विविक्तशब्यासन 
तप हैं | ब्रह्मचय पालने तथा मौज-शौक की आसाक्ति कम करने 
के लिये यह तप फिया जाता है | मनुष्य एक सामाजिक प्राणी 
है, इसलिये साधारणतः वह एकान्त पसन्द नहीं करता | परल्तु 
दूसरे छोगों। के अनावश्यक सहवास में रहकर, वह जानवूक्षकर 
नहीं तो अनजान में, बहुत कष्ट पहुँचाया करता है | इसके अति- 
रिक्त उसका सुख पराबीन हो जाता है-इससे उप्तको कष्ट होता 
है, और दूसरों को भी कष्ट होता है । जैसे-एक आदमी ऐसा है 
जिसे किसी न किसी से गणें मारने की आवश्यकता हैँ | अब 
ऐसा आदमी अवश्य ही जान भें अनजान में या उपेक्षाबश दूसरों 
के काये में विन्न करेगा, अथवा वह दुखी होकर रहेगा | इसलिये 
अपनी और दूसरों की भलाई के लिये यह आवश्यक है कि मलुप्य 
में एकान्त में रहकर खुखी रहने की तथा पवित्र मन रखने की 
आदत्त हो | इसेक लिये यह तप आवश्यक है । 

परन्तु यह याद रखना चाहिये कि तव किसी दोष की 
निर्जरा, करने अयोत्‌ उसे दूर करने के लिये हे | एक दोप को दूर 
करके दूसरे दोषों को स्थान देने से वह तप-नष्टठ हो जाता हैं । 
मनुष्य एक सामाजिक प्राणी हे, इसीलिये उसके दुष्प्रभाव से वचन 
के लिये विविक्तशब्पासन-तप है । परन्तु, मानले मनुप्य एक ऐसा 


३ण्० 
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प्राणी है जो घर-के भीतर या! गफ़ाओं में अकेले पडा रहना ही 


पतचन्द करता .है, इस प्रकार उसयव ता आ गश है; परतर 


सहयाग के अभाव सर अनक प्रकार के प्राकृतिक कष्ट दूर नहा 
विय जा सकत हु, तथा ।वनांद आंद का ।चंदाष छुख भा . उपलब्ध 
नह। 6, एसा हालत म ववावक्तशब्यास्व तप न कहलायगा, ।कन्त 


सामाजिकता या सह्वास-तप कहलाग्गा | मतरूतब यह कि तप. 
छुलन-प्राप्ति दुःख-नाश तथा स्वतन्त्रता के लिये है। इसलिये-कोः * 
'तप इनका विरोधी न होगा चाहिये.। .विविक्तय्शयासन कमी कभी 


इनका विरोधी हो जाता है, इसलिये इस - विषय में सतकता- को 


जरूरत 6 । जंस --एकान्त म रहने. का अभ्यास हां जाने. स-हम. 


असन रहने के ।छूय दूसर का आवश्यकता नहा... हाता, इस .प्रकार 


० ३७. "लक 


हम खतनन्‍त्र थी हात 6 आर दूसरा. का कष्ट देने थ भा बचत है.। ह 


परन्तु कल्पत्ता करो ।के हम किसी , ऐसी . जगह . पहुँच. जाय-जहा। 
नन्‍त दुढ़भ हा, एकान्त का योजना करव: में ,छांगा का बहुत 
परेशान होना पड़ता हो । अगर ऐसी जगह न रह सके और छोगे 


| सेवा न कर सकें तो-यह हमारे जीव्रन की .बड़ी भारी त्रुटि . 
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च 
होगी । ऐसी परिस्थिति में विविक्तशय्यासन नहीं अविविक्तशस्य[तन 
/) तप कहलायगा | हम, छोगें को सहन कर सकें, कोलांहछ में 


-भी शान्ति से सेवा स्वाध्याय आदि तप कर सकें, यह. ,वड़ी भांते . 


प्या है | इस तप का मतलब सिफ यही है. कि हम विविक्तता या 
अविविक्तता म॑ समभावी हो, इसके छिये दूसरे को -कष्ट न दें, सग 
देखी न है | - 

हक 


है, अगर गम्भीर चिन्तन के छाय के छिये थो 


506॥/ « 


बहुत . 


| 


दरशयर्म ]).... [ २६१ 
पक्ान्त की आवश्यकता दो तो कोई हानि नहीं है । किसी ख़ास 
कार्य के लिये सांघन के रूप मे विविक्तता या थविविक्तता की 
इच्छा करना वरा नहीं है, परन्तु साधारण हाछत भ उसे इस 
गविषय मे समसावी होना, चाहिय । ; 

: कायकलेश-शारारिक कर्श को सहन करना भा एक तप 
है । कभी कोई शारीरिक कष्ट आ पड़े तो उत्त समय हम उसे सहन 
कर सकें, समभाव रख सकें, इसके छिथव यह तेंप हैं-एक समय 
. यह साम्प्रदायिक प्रभावता के लिये भी था, परन्तु आज यह प्रभावना 


कि वीबो 


के लिय नहीं। है, बल्कि अग्रभावना के डिय्रे हैं। कई प्रसावना 
के लिये तय करना कुतपं दे । 

.. जैनथा ने ऐसे तयो का विरोध किया है। पंचाप्नि तपना, 
शीत ऋतु में. पानी में खड़े हाना-आद कुतप मान गये हैं । परल्तु 
उस जमाने में बराह्मन्तप का इतना ग्रभात्र या क्ि जैताचार्यो का 

- भी बाह्य-तप का विरोध ऋरना कठिन था, इसाडय नने इसक 
विशेष दसेरे ढद् से किया । जैसे-आंमे जझाने मे ढिंसा होती है, 
इसलिये पंचापि तप नहीं तपना चाहिये आदे । _न्‍्डु असली बात 
ते यह है कि ऐसे वाह्य-्तप करने का जुड्रत नहीं है, जो सिफ 
सर्कस के खेल की तरह छोगों को आश्रचाकत कल $ ल्यि 
है | समय के असर के कारण तथा लकाकाकाण कै कारण कुछ 


जैना इसे प्रभावनाई नी डिय भी लिख ब्या है, परन्तु यह 
। दिस करंट व वि नल ठीक नहीं है । वाम्तव में उसक| उपयोगिता सिरे कष्टसहि- 


मु 


बह 





:$ देह दुग्ख तितिक्षामखानामिललय प्रबदनप्रमावताथर्थ | - 
--त० रा० घा!० ७४०-१९६०१४ | 
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प्णुता का अभ्यास करने के लिये है | फिर असली कष्टसहिप्णुता 
ते मन के ऊपर अवडम्बित हैं | प्रबल मने|बल होने पर ऐसे लोग 
भी कष्ट सहन कर लेते हैं-जिनने कमी कटे: को नहीं सहा । जैंन- 
शा्त्रा मं ऐसी अनक कथाएँ आती हैं | सुकुमाल -कुमार इतनां 
कोमल था कि उसकी बैठक के नीच एक-तिल , का दाना आ गया 
था इससे वह भोजन न कर सका था, परन्तु . ऐसा आंदमी जब 
तपस्या करने छगा और गीदड़ी उसे सात दिन तक चाटती रही 
तत्र भी वह दृढ़ रहा । इससे माद्म - होता है. कि असली अभ्यास 
तो मानसिक है । फिर भी थोड़ा-बहुत इस प्रकार का अभ्यास 
किया जाय ती हानि नहीं है । परन्तु इसके लिये, अन्तरज्ञ तपों को 
भुछा बैठना, या प्रभावना , समझना, या इससे यश खरीदने लगना 
आदि अनुचित .है | यह बात अन्य बाह्य-तपों के ..विषय में भी 
समझना चाहिये । न डे 4 
अन्तरच्न-तप ही वास्तव में तप हैं । इन्हीं .से आत्म-शुद्धि 
और 'छोक-सेवा होती हं-। बाह्य-तप 'तो इसलिये तप हैं [के वे 
अन्तरद्ध तप में कारण हैं । महात्मा महाबीर के पहिले वाह्य-्तप को . 
| तप कहा जाता था, परन्तु बाह्य-तप से आत्मा का. को३ विशेष 
विकास न होता था, इसलिय उनने इन आभ्यन्तर तपें की रचता : 
को, या मुख्यता दी | जेन-धम ने तप शब्द के अथ में यह आवश्यक 
| इद्धि की थी। अकल्छू देवऋ ने इन त्पों की आभ्यन्तरता के तीन 
- आअयतीश्नयेस्तीय्य॑रनम्यस्तमनालीद ततोष्स्यातरत्वम्‌ अभ्यन्तरमितियावत। 
जअन्तःकरणव्यापारातलम्बू न तताउस्याम्यन्तरलम्‌ । ९-२०-१ ; वाह्नद्रव्यानपंक्ष 
लाच | ९-२०-२ | तचार्थ राजवाधतिक | | * 
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कारण बताये हैं । (१) दूसरे घर्मों ने इनका तप रूप में अभ्यास 
नहीं किया । (२) अन्तःकरण की बृत्ति पर अबलाम्बित हैं। 
(३) इनके करने में वाह्म॒द्रब्य की आवश्यकता नहीं । इससे माद्ूम 
हो सकता है कि जैनधर्म का वास्तविक तप क्‍या है 
अन्तरद्ध तप छः हैं-प्रापश्चित्त, विनय, वैयावृत््य, स्वाध्याय, 
व्युत्सगे, ध्यान । 
प्रायश्चितत- अपने दोषों के दुष्प्रभाव को दूर करने के लिये 
वेच्छा से प्रयत्न करना प्रायश्वित्त है । प्रायश्वित्त और दंड का 
देशय एक ही है । दोनों ही दोषों के दुष्प्रभाव को दूर करने के 


६७ औ हट 


-लिये हैं, परन्तु प्रायश्वित्त खेच्छता से होता है, वह आकमशुद्ठे से 


सम्बन्ध रखता है; जब-कि दंड में स्वेच्छा का खयाछ -नहीं किया 


जाता, इसलिये प्रायाश्रित्त तप है, दंड तप नहीं है । 





ड़ 


प्रायश्विेत्त गुरु आदि के द्वारा दिया जाता है और दंड 


“किसी शासक के द्वारा दिया जाता हैं, इसलिये दोनों। की प्रक्रिया में 


भी भेद है । फिर भी कमी दंड प्रायाश्रेत्त बन जाता हैं; और कमी 
प्रायश्वित्त; दंड बन जाता हैं | अनिच्छा पे लिया गया प्रायश्रित्त 
आक्षशोधक नहीं होता, इसलिये वह दंड है। और जब रीति की 
रक्षा के लिये शासक के सामने स्वेच्छा से आत्म समर्पण किया जाता 


है तब वह दंडरूप होकर मी प्रायश्रित्त है | मतरूब यह कि स्वेच्छा 


७ ची आ 


ओर अनिच्छा से दोनों मे भद पेंदा होता हे | 


दोषों क 


कि कि 
य॒ 


प्रायश्वित्त, दंड न बेन जाय-इसालिये अनेक 
बचाव किया जाता है | इसके लिये यह आवश्यक हैं. 
प्रकार का बहाना न किया जाय; मायाचार न किया जा 


१ ०्+ ६ । 


| 


( जस 
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से अपनी निर्मता सिद्ध हो और छोगों में निर्वैर-बृंतति का अरंचार हो 
उसी ढंग से प्रायश्वित्त छेना चाहिये। प्रायश्वित्त में: निम्नलिखित 
दांषा का बचाव करना चाहये-- ५ जा ; 

(१) प्रायश्रित्त करने के पंहिछे इस आशय से गुंरु को 
प्रसन्न करना जिससे वे प्रायश्वित्त कम दं, (२) बीमारी आदि का ' 
बहान। निक्राढकर यह कहना कि अगर आप कमर प्रायश्रित्त दे तो 
मैं दोष कहूँ | (3) जो दोष दूसरों ने देख लिये हैं-उनका कहना ह 
और जो दूसरों ने नहीं देख पाये हैं-उंनको छुपा जाना | (8) बड़ 
बड़े दोष कहना, छोटे-छोटे दोष छुपा जानो (०) बड़े बड़े दोष 


०५ 


छुप। जाना ओर छोटे छोटे दोष॑ प्रगट कंरना | (६) दोष न बताना 

न्तु यह पूछ छना कि अगर ऐसा दोष हो जाय तो क्या प्रायाश्रेत्त 
होगा, इस प्रकार चुपचाप॑ आयाश्रेतत छेना। (७) सांवत्थरिक 
पाक्षिक आदि ब्तिक्रमण के समय यंह समझंकर दोष प्रगट करना 
कि इंसी सामूहिक प्रतिक्रमण के सांथ ही ग्रायश्विंत - का -आलोचन 
प्रतिक्रण हो जायगा और - अछंग से कुछ न॑ करना पड़गा । 
(८) प्रायाश्रव म भज्नाचत- सन्देह करना | |(९) अपन 
कर्सी घानिष्ट मेत्र या साथा का अपना दाष बताकर ग्रायश्वत- छना, 


भल् हो वह उाचत स -आंधेक हां। (१०) अपने - समान वरीसी। 
ने अपंाध ।कया हा तो उसी के समान चुपचाप गआवाश्चत 


इन दंस दोषों भे जिस बात को हृठाने की सतते अधिक 
7 


चेष्टा की गई हे, वह दे-प्रायश्चित की गुप्तता । ग्रायेश्विंत की गुप्ता 
से, उसका होना करीब करीब न होने के बरावर हो जांता है।' 
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न तो आत्म-शोघषन करता है (अथवा बहुत थोड़ा करता है ) 
और न निर्बैरता पैदा करता है । जब हमसे, किसी का अपराध हो 
जांता है, और उससे जो बैर पढ़ता है-जो कि बड़े बड़े अनर्थों को 
पैदा करता है, उसका कारण सिर्फ़ यह नहीं है कि उस अपराध 
'से उसकी ऐसी द्वानि हो गई दे जिसकी वह पूर्ति नहीं.कर सकता; 
किन्तु उसका कारण यही होता है कि वह हमकी अपना हिततं 
और विश्वासी नहीं समझता । प्रायश्वित्त से वद्द विश्वस्दता फिर: पैदा 
की जाती है .। परन्तु अगर हम चुपचाप प्रायाश्रत्त कर तो इस 
"से दो बडी हानियाँ होगी । पढिली तो यह्द कि जिसका हमन 
अपराध किया दै-छस्तको हमारी आक्र-शुद्धि का पता न ढ्गगा, 
इसलिये उसका बैर बढ़ता ही जायगा । दुसरी यद्द |के इससे , हमार 
अहद्धार की पुष्टि द्वोती है । अपराधी द्वोने पर भी जब दम. अपना | 
अपराध प्रगट. रूप :म स्वीकार नहीं। करव तब इसका कारण यही 
समझना चाहिये-कि इससे हम अपनी तौहीन समझते हैं. । यही 
अहड्डार: तो .आत्मन्शुद्धि के मांग में सबसे बड़ा अड़ग ४ | जड़ा 
अद्द्भार है; -चह। अम कहा £ जहाँ प्रेम नहीं, .लहीां शान्ति कहा, 
“जहाँ शान्ति नहीं, वहां, छुख- कह। ६ | न 
[. हमारी यह -छोटी-सी ही भूछ अनय पैदा करती .है । 
हम मित्रों की-हानि और शत्रुओं की स्ष्टि करते : हैं । हम -झुने 
"हो. या> श्रावक, दमारा- कर्तव्य हैं 4क हमसे जब किसी का अपराध 
हो जाय तो वह हमें माफ करें या न करे; प्रस्‍्तु इम उसके . सामने 
: अपराध स््रीकार, कर लेना चाहिये । अपराध कितना .भी पुरान। 
' पड गया हो; परन्तु वर्षों पौछे मी उसकी आलेचना सफल है । इस 
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विषय में अपवाद सिर्फ इतना ही बनाया जा सकता है. कि -कित्ी. 
समाज-हित के लिये उस अपराध का छुपाना: आवश्यक हो तो 
छुपाया जाय | उसमें अहंकारका ते लेश भी. न. आना चाहिये । 
मायाचार, कायरता आदि भी आंत्मशुद्धि में बाधक हैं, इसडिये 
उनकी दूर करने के लिय भी उन दोषों के दूर करना “चाहिये. 

पुराने समय की मुनिसंस्थों की लक्ष्य .में लेकर प्रायश्रित्त 
के नो भेद किये गये हैं-आलो|चन, प्रतिक्रमण, तदुभय, विवेक, 
व्युत्सग, तप, छेद, पारिद्दार, .उपस्थान । अपने दोष के स्वीकार 
करना आलोचना है इसकी आवरंयकता जैसी तब थी-वबैसी अब भी 
है। छंग हुए दोषों पर पश्चात्ताप प्रगट करना; - वह . मिध्या: हो - 
जाय, ह्त्यादि कहना यह प्रतिक्रमण है । आलोचन और * प्रतिक्रमण 
ये एक ही तरह के आरवश्रित् हैं.. प्रतिक्रमण शब्द का अ है 
पापसे छोटना । इस इश्िसि आलेचन भी ग्रतिक्रणण है। परन्तु 
यहाँ पर प्रतिक्रण और आलोचन को -अछमग . :अछेंग -कट्दा है, 
इससे अतिक्रमण के आलेचन से विशेष समझना चाहिय, और, सामा- 
जिक ब्यवहार में अतिक्रमण में क्षमायाचंना शामिल करना चाहिये। 
कहीं सिर्फ आलोचना से प्रायाश्रित्त होता है, कीं पर अपराधों, की 
प्रथक-पृथक आलोचना न. करके सिर्फ क्षमायाचना से वाम 
चल जाता हैं, और कहीं पर दोनों की “आवश्यकता होती हैं । 
प्र्येक बात की जुदी-जुदी आल्रचना करके: जुर्दा-जुदी क्षमा-, 
याचना करना पड़ती है | 

जिस विपय में अधिक: आसाक्ति हो उस विषय का छुद्ाादना 
विवेक है । अमुक समय के डिये व्यान आसन-छगानां कांयोत्सगे 
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रु 
न 


है।। तपका वर्णन पहिले हो चुका है | प्रायश्रित्त के प्रकरण में 
तप का अथ उपवास आदि बाह्य तप है । 


. छेद प्रायश्वित पाहिले समय के रिवाज पर अबरम्बित है | 
पहिले समय में यह नियम था कि.जो मनुष्य प्रढिले दीक्षित: होता था, 
वह, बड़े भाई के समान माना जाता था . और जे। :पीछे , दीक्षित 
होता था वह छोटे भा के समान माना जाता था । इस के. बाद 
सम्यता का. नियम छगता. था कि छोठा-भा३ बड़े भा£, की - बिनेय 
करें | एक मुनिकी उमर पचास ब्रषेक्ी है परन्तु वह पॉँच. वर्षसे 
दीक्षित ढे, और दूसरे की उमर चादीस वरषकी है परन्तु : वह . दस 
बष का दीक्षित है, ऐसी हालत. में पचास वंषकी उमरवाला 
चालीस वर्षकी उनर वाल का छोटा भाई कहलायगा । लाकव्यब- 
हार में जो स्थान उमर को प्राप्त है, मुनिसत्या में; बह. स्थान दीक्षा- 
काल को प्राप्त. था | जिस प्रकार व्यवद्दार में गुण,.-पद आदिके 
कारण उमर के नियम में अपवाद होता है, इसी प्रकार- के अपवादं 
दीक्षाकाल में भी हुआ करते थे। दीक्षाकालछ .के. इसनियंभ का 
लप़्योग प्रायश्रित्त के लिये भी किया गया था। अंगर दस वर्षके 
दीक्षितको नव वर्ष का दीक्षित नमत्कारं करता:हैँ और कछ दस 
वषके दीक्षित से ऐसा अपराध हो- गये। कि उंसकी दीक्षा का 
दो. बष छेद कर दिया गया ते। वह आठ वर्षके दीक्षित के समान 
हो जायगा और अत्र नत्र वष बोले का बड़ा भाई-मानेगा | यह 
छेद है | ०, 
कभी कमी दोषी प्रायश्वित्त में कुछ समय. के: ढछिये संघते 
बाहर करदिया जाता था । यह परिहार .था | और जब बहुत 
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जय 


मयकर अपराध होता था तब उप्त फ़िर नये | - दीक्षा' दी. 


जाता था | यह उपस्थापना प्रांयास्‍इ्चत था | 


: पुरानी मुनिसंत्या के लिये ये: संब, नियम; बहुत उपयोगी 
ये; और आज भी इनकी उपयोगिता है । हो; थोड़ा “बहुत परिवतेन 


करने की आवश्यकता होगी तो इसमें कोई : हानि नंहीं है ।मूल 
बात यही है. कि निर्देषता बढ़ायी जाय, पैर. मांव हृठाया जाय, 


अहंकार दूर किया .जाय, इस प्रकोर आक्म-शुद्धि हो, आया श्षत्तः 


एक महान तप ह& । व्यवहार का सुन्पवत्यता आर -सुखमय वनाव 
के लिये भी इस तरद्द .तपकी बंडी उपयोगिता है :।सैकर्डो, उपवास 


का-करना सर है परन्तु सच्चा प्रायश्वित करना ,कंठिन है | इसकी 


महत्व भी सैकर्डो उपवासों थ पकड़ गुणा हें । 


विनय- विनय अर्थीत नम्नता भी एक सच्चा तप है।. 
अइड्भार के पर पर यह सीधा. दंड-प्रहार है। सत्म, के द्वार पर 
ले जाने वाढा एक संदर बागे है । इसके चार भेद ई-झश्ान विनय, - 


दशन-विनव, चारित्र-विनय और उपचार-विनय | 


ज्ञान के विषय में विवेक पूर्वक पृज्यभांव. रखना ज्ञान-वितव | 


है । ज्ञान के क्षेत्र की बहुतसी बाते ऐसी होती हैं जो -हमोरे लिये 
उपयोगी नहीं दोतीं, इंसलिये हम उनका तिरस्कार करने लगीं 


हैं परन्तु ऐसा न करना चाहिये | आर कोई बात मिथ्या नहीं. हैं 


अधीत कल्यणकारी है तो हमोरे लिये उपयोगी हो या ने हो) हैंगे 


उसके विषय में माव रखना चाहिये । इसी प्रकार सब्यक्नी .प्राति के 


लिये दुनिया में जितने शात्र बने हैं, वन रहे हैं, अथवा उनमें 
जेक्रास हो रहा है उसके विषय में भी अ व रखना -चाद्षिये। 
विकास हो रहा है उसके विषय में भी आदर भाव रखना चादि 
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.. क्षोई कोई छोग ज्ञान का ग्रहण, अंम्यास, छारण जाई का 
ज्ञान-विनय कहते हैं । वात तो अच्छी हे पहन्‍्यु श्रेणी-विभाग की 
दृष्टि से उसका समर्थन नहीं किया-जा सकता | क्योंकि ज्ञान-म्रहण 
अभ्यास आदि तो खाध्याय नाम के तप में, आजांते हैं । तब 
उसका इसा जगह अमन्तमाव करना डाचत नहा मालठम होता । 

कोई कोई छोग ज्ञानिये। की विनय का ज्ञान विनय समझते 
- हैं, परन्‍्तु-यह ते उपचार-वेनय हैं | ५ «| 

सम्यग्दशन का विस्तृत स्वरूप पहिले कहा गया- है उसके 
: अज्नों का.वर्णन भी हुआ है । उन बातों में आदर रखना दशन- 
विनय हैं। ज्ञाव ओर दशन भ जा थोडा बहुत भेद हैं “वह पहले 
समझाया गेया दे । उससे ज्ञान बिनिय और दशन-विनय का :भद 
भी समझा जा सकता है | सच वात तो यह है. कि ज्ञान-विनय 
और दरशीन-विनय मगवान सल का उपासना & । 

चारिजि-विनय भगवती अहिसा का उपासना हे । चारित्र के 
जे| नियम पहिले बताये जा खुक है उनमें आदर माव, विनय भांव 
रखना, सवा के पीछे उनका मानसिक, वाचनिक या शारारक 
तिर॒सकर न करना चारित्र विनय हैं | । 

ज्ञान दशन चारित्र की घारण करन बालो का योग्यता- 
जुसार आदर करना, किसी भी तरह उनका तिरस्कार न होने देना, 
उनकी अपेक्षा अयोर्ग्या का उनके सामने उनसे अधिक आदर न 
करना आदि -उपचार-विनय ६ । , ह 

अधिकार के और शाफ़ि के आगे भय श॥ धन और किसी 


५५ डे 


प्रतदेमन के आगे छछच से वर झुकाने-बाल तो प्रायः सभी है 
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और ढोंगी वेषधारी के भागे :अन्धश्रद्धा या समाज .मंय से- झुकने- 
वाले भी बहुत हैं परन्तु इंन कुबृत्तियों पर -विजंय ग्राप्त- .करकेः सच्चे, 
समाज सेंवकों के आगे सिर झुकाना वास्तंविक-विनय हैं । यह एक 
तंप॑ है | मनुष्य की पूजा उसकी .समाज-सेवा' तथा: उसके हिये- 
उपयोगी खा त्याग से है | अमुक स्थान पर शिक्चाचार कि रूपमें 
हम अधिकारी आादि-के साथ नम्रता का व्यवहार कर सकते हैं 
परन्तु उसे जीवन की बाहिरी चीज़ "समझना चाहिये +' भात्मा का 
उससे कोई सम्बन्ध नहीं हैं | चात््तत्र में वह विनय. नहीं है | 
वास्तव में गेह उपचार विनय; ज्ञान दशन -:चारित्र-विनय 
ही है। परन्तु ज्ञान दर्शन चारित्र का मृर्तिमान रूप उसको - धारण 
करनेवाढा ही है, इसलिये उसका विनय करना चाहिये । इससे 
अपने में वे गुण उतरते हैं, इंस माग पर चलने: के लिये दुसरे को 
उत्तेजना मिलती है | इससे अपना और जगत का कल्याण द्वोता 
चैयावृत्य--वैयाइल्स का अथ है सेवा |. इसको तप में 
गिनाकर जैनधर्म ने यह बतलं दिया है कि जनघम का. तप कोरा . 
कष्टसहन नहीं है, प्रेम नहीं: है, अक्रियामक नहीं है । दूसरों 
की सेवा करना भी. वास्तव में तप है ॥ अप 
तप का विवेचन विशेषतः मुनि संस्था को. लक्ष्य में लेकर 
किया गया थां, इसलिये वेयादृत्त्य के पांत्रें में नाना मुनियों का ह 
उछेख हुआ है | विवेचर्न की यह मुख्यता सामयिक:है। इसका 
वह अथ ने समझना चाहिये कि वैयावृत्य का क्षेत्र मुनि-संस्या मे 
दी संकुचित है | वहाँ संघ की वैवाव्य का भी उल्लेख है जिसमे 
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मुनि, आर्थिका, श्रावक्र, श्राविका चारा का समावेश होता है । 
अकंलंक देवने तो मनेज्ञ वैयाइत्य में मनेज्ञई की जंग असयत सम्य- 
रृष्टि भी लिया है, अथात्‌ जो मनुष्य सम के पालन नहीं। करता 
किन्तु सच्चे माग का विश्वासी हैं वह में बैयाबृत्य का पात्र है । 


ह अर्थ भी कुछ संकुचित है परल्ठु दशन ज्ञान चारत्र का 
साम्प्रदायिके अर न करने से यह संकचितता भी नष्ट हो जात 
है । जब दशेनज्ञान चारित्र दरएक सम्प्रदाय में ढों सकता हैं. तेरे 
साम्प्रदायिक सेकुचितता तो नष्ट हो ही गई | जिसमे थोड़ा भा 
घाभल्याग है, विश्वेप्रेम हैं, वेहें चारित्रधारी तो दे ही । इस प्रकार 
उदार व्याख्यान से इसका संकुचितत्ता दूर ही जाता हैं । 

फिर भी स्पष्टता के लिये इतना और समझ छेना चाहिये कि 
इसके भीतर आाषणमात्र की सेवा का सकेत हैं | हो, सेमाज सवा 
आदि गुर्णो को उत्तेजना देने के लिय ग्रुण की अनुसार वेयावृत्य 
करना. चाहिये ।-जा आता गुणी हैं; समाजसेवी -है, वह वता- 
जत्य का अधिक्र पात्र हैं| समान आवश्यकता होने पर अर्धिक 


.गुणी का 'अंपिक खंयाल रखना चाहिये । ५ 


४2 


.. अधिकारी, श्रीमानी और वेषियों की वैयाइल अधिक लोग 
किया ही करते है, परन्तु वास्तव में वह तप नर्ढा है । ऊपर विनय 
के विषय म जा बात कंदे। गई हत यहा था समझना चाहिय | 






है मनोज्ञोडमिरूपः | $“ हेड १२ । जन पकपता कदर तसिर्त कामकाज | 
| ९-२४-१ ३ । ऐ० गाजवार्तिक 


श 
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- स्वाध्याय--स्वाव्याय को भी तप् में शामिल करके जैन- 
घर ने तप की व्यापकता तथा अ्ल्वक्ष फल्प्रदता का -सन्दर प्रदशेन 
किया है । स्वाध्याय वास्तव में एक मंह्मत्‌ तप है | ज्ञान के विना 
मनुष्य कुछ नहीं। कर सकता और >“स्वाध्याय:ज्ञानग्रांप्ति को असावा- 
रण कारण है । 

इसके पाँच भेद किये गये हैं |-वाचना, प्रच्छना, -अनुप्रेक्षा, 
 आम्राय, घर्मोपदेश |... ा 

, शिष्वोकी पढ़ानाऋ अथवा! किसी को निर्देषष प्रन्य। छुनाना 

या उसका अर्थ समझाना-वाचना है !.सच्च पूछा जाय तो, वाचना 
का समावेश घर्मोपदेश में करना चाहिये । प्राचीन ग्रन्थकार्यो ने जो 
इसे सखतनत्र भेद माना है उसका कारण आराचीन युग में लेंखनपंद्धति 
'की कठिनाई है । पहिले जमाने में शात्र अ्रतिस्टृति रूपमें रहते थे । 
वे छुनेजाते थे और स्मरण में रखे जंते थे, इसलिये श्रुतते या स्ट्ट।ते 
या अ्रति-स्वृति कहलछाते थे | जब कोई गुरु यो गुरुतुल्य न्यक्ति . 
'किसी के याद करने के लिये ग्रन्थ सुनीता--थां - तया उसका अर्थ 
ग समझता था, तव यद्द वाचना कहलाती थी;। धम।पदश-म 
कोई पाठ नहीं किन्तु इ्थ्छानुसार अपंने शब्दों में ब्योहयांन किया 
जाता था. ; : 
लेखन प्रणाली का अधिक - प्रच्नांर -मृ-होने से-स्वाध्याय के 
भर्दों में, लिखी :ुई पुस्तक आदि के पढ़ने-के' लिये कोई -शब्द .ही 
नहीं रक्खा गया | वाचना का जो ऊपर अर्थ किया मया दे, व 


के 


#% पत्र वाचनम्‌ शिष्याध्यायनम्‌ | तला्थसाम्य ९-२५ ॥ 
' 4 निखबमन्वायोभयप्रदानम्‌ वाचना [ त० रा० वर्तिक [ ५-२५-१ | 


की 
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लिखित का पढ़ना नहीं माछूम होता । पंस्तु आजकंल : उसक 
यही अथ करना चाहिये.। आजकेंछे “पुराने . ढंग' की बाचनां वंग 
रिवाज नथ्प्रायं हो गया है और लिखित के ' पढने का रिवाज सत्र 
जगह फेल गयां है 4 इसलिये बॉंचनी का अर्थ “पढ़ना” करना 
उचित है. । प्/क्ृतमाषा में अध्ययन के अथ में यह शब्दः प्रचलित 
हुआ है 'तथा आजकर की छाकमाषा में तो पढ़ने के- अभेःमें इसे 
शब्द का अयोग और भी अधक हाता है | | « | ! 

पृच्छना का अर्थ है पूठना। निःपक्ष. होकर जिशासा- के 
साथ डाक समाषान कंर]ना भी एक प्रकार का -स्राध्याय है । पढी 
हुई, सुनी हुई यां अनुमत्र की गई “बातें। पर विचार करना अनुग्रेक्षा 


बडे 


है | स्वाध्याय का सयह बहूत :महत्वयृणेल्व्राणोपम “माग ह|॥ घोर 


करने क [लय याद करना आत्राय ह व. ज्याख्यान द्ना, -समझाना[ 


आदि घर्मापदेश दवै-॥ # «६. ,+ :; «४7५६० 

: व्युत्सग्र £> आभ्यन्तर तथा बाह्य डउपाधका लग करन 
व्युत्पग है'। प्रायश्वित्त के -मेदों: में भी इसकी वर्णन हुआ है, परन्तु 
वंहो:-अपराध की प्रतिक्रिया -के रूप: भे है ,जब कि. यहाँ यह कारण 
नहीं है [:आमभ्वन्तर .उपन्नि में कषाय. तंथा वाह्म..उपधि में हर बाह्य 
चसतुःका संग्रद क्रिया जा सकता; हे 4 पसन्‍्तु इसकी: बिशेष-उपयो- 


गिंता शरीर यंग .में है । और- शरीर- त्याग/का मतरूब मर जान। : 


नदी है किन्तु उससे विशेष रूप- में, ममल-छोड़ ढेना. है अग्नरिग्रह 
ब्नत-की औओशक्षा-इसम कुछवंबंशष जार वैदेया, जत्ता हैं | | 

४7. ध्यान-++मन की- एकाग्रता" का नाम न्थ्योन हैं: शस तप 
पर- बहुत जार दिखा गया है, इसंका.वणन सी बहुत कियाःगयानहे | 


6४००३... 
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हि 


ध्यान के ववीर भद है आतंब्यान; रह्रव्यान, धमध्यान आर शुक्ध्याने 


पहले के दो ध्यान' - बुरे हैं।' संसार." अथात दुःख मैं कारण हैं । 
पिछले दोनों अच्छे हैं, मोक्ष के अथात्‌ छुख के कारण. । 

| आतष्यान में पीडा होती .है | दुख हु जो-ध्यान: है वेद . 
आतब्यान है । त्रीखी प्रिय बर्त के वियोग हंनि पर ( इष्टवयाग ). 
या अप्रिय वस्त के मिलने पर; (अनिष्याग, वा बीमारी वगद्द से - 
लिदना) अथवा भविष्य मे विंडव भोग की. आकांक्षा स (निदान): जा 
ध्यान होता है वह आतिष्यान है.0.: 2 

शु्टा--आरन्म के तीन आतियान, इसलिये- अद्युभ कई जी 

सकते हैं कि उनमें .कांयेरता है इसलियि दुःखी पर किन! प्रोष्त करें 
न में वां उपस्थित होती है ।.साहप्छुता का अमाव होने ते 


डा दुःख भी बहुत माछ्म हति ईँ फलल्‍्त निदान क्या बुरा 


"यह ते भाप ही कहते है कि घन सब के लिये हैं. इसाड्य आअंगर 


कोई छुछ के साधनों की आकर्क्षा व रे तो इसमें दु्३ क्यों है ई 
सम्पधान-छख के साथंन। का आकततो करदा बुरा नहीं 
पर्तु निदान मे असढी छलका आकांक्षा, न करके नकह। ह 
सुखकी आकांद्शा की जाती द | अपम अध्याय में सुखका- जो संखप 
बतंढाया गण वैसे छुखकी आवांक्षा करना छुग .नढा| है; कया 
बह छझुख समष्टिकी उन्नति के साथ होता है । पल्तु निदान मं एस 

मुखामास की आकांक्षा की जाती ई जा दुदरा के. दुःखकी -वया 
अनेक अनयथों को कारण है। इसलिये निदान आयात है, अशुभ. 
है; जो मनुष्य समाज को छुखी करन के ताथ अपने - की छा 
करना चाहता है अर्थाव्‌ ऐसी आकांक्षा .करता है उसके निदान . 


दशधमें ) न | | २७७ 


आतंध्यान न समझना चांहिये ;ल्‍ 
बशुका-भतिष्य छुखकी आकांक्षा , करने को आपने 
निदान बताया परल्तु वर्तमान खुखकी इच्छा करने वाला अर्थात्‌ 
'चतेमान मे विषया में लीन रहनेवबाल्य क्यों आतंध्यानी , नहीं है £ 
कया वह शभध्यानी है । ' । ; 
:+ समाधानं-वह झुभध्यानी नहीं किन्तु 'रैद्रब्यानी है। 
भविष्य की भोंगाकांक्षा में अप्राप्ति- का कष्ट रहता है इसलिये ' इसे 
आतध्यान में झामिल रक्खा है, परंतु व्तमानःभोगों में तो एक 
ऋंरता पूर्ण उछास रहता है इसलिये इसे विषयसंरक्षणानन्द या 
परिग्रहानन्द नामकां रोद्रष्यन कहा -है । | 2 ० सर 25 
- .. इस प्रकरण में अपरिग्रह् -की 'परिभांषा “ध्यान में: रखना 
चाहिये । शरीर की स्थितिके लिये तथा दूसरों के| कष्ट न देते ' हुए 
अगर बस्तुओं का. उपयोग किया जाय-तो- उस में  जशुभः ध्यांने 
नहीं होता । हक गज 22 
रोद्रध्यान-पाप में आनन्दरूप-अउलछासंरूप-ब्ति रोहध्यान 
है | इसके चार भेद हैं, हिसानेन्द,. अनुतानन्द, 'चौ|यानन्द, पॉरि- 
ननन्‍द । इन के लक्षण इन के नामसे ही मादम हों: जाते. हैं.। 
“'» + शक्का-जिस प्रकार प्रात पाच 6, उसी प्रकार रोद्रध्यान 
पाँच प्रकार का होना चाहिये था। कुर्शालानंन्द क्यों: छोड दिया £ 
समाधान-जह परित्रहः या विषय सेवन: में ' शामिल है। 
पहिले चोर व्रत और चोर पाप -माने जाते थे इसलिये रोद्रध्यांन कीं 
सेल्या भी चार ही रही | पीछे जब्र ब्रह्मचयकी अलूग , जत. बनाने 


० ) 


की जरूरत पड़ी तम्र पांच बरत हो गये | ओर पांच बता को सम 


र्७द ] ह [जैनधम-मीमांसा 


झोन के लिये पापोंक्रा भी पॉच भेदों में वर्णन करता. पड़ा ।,.परल्तु. 
रौद्रध्यान के भेद -बढ़ाने की- कोई जरूरत नहीं: थी इसलिये-वे चार" 


| 
ही रहे । अगर आज. किसी को .उस्र का पॉन्च, भेदो में ,वणन करना 


0 


हो तो भले ही. करे, इस में कार आपत्ति नहीं है. 


रा 


से 


धम्यंध्यान-ज्ञान चारित्र रूप धर्म से युक्त ध्यान धम्पध्यान- 
है | धमव्यान की कोई: एसी परिभाषा-नहों जो- उसे शुक्नध्यान से - 
अलग करती हो-। धम्येध्यन -और-“शुह्नव्यान :-में --क्या| -अंतर है, 
इसका भी स्पर्शकरण ;- नहीं , मिल्ता - है +.सवार्थसिद्धि में# इतना 
अवश्य कहा है. कि श्रेणी आरोहण -के -<पहिले. धम्येध्य[न है. और . 
श्रेणी में झुक्त । फिर भी श्ससे दोनों: के --स्वरूपः-. में. अन्तर नहँ। 
ग्राढमम होता:जिससे यह सम्झ-में आःजावे कि दोनों में यह ग्रण- 
स्थान भेद क्यें।-हुआं हैं £ इसके अतिरिक्त एंकः ख्ड़चन और है। 
अताम्बर सम्प्रदाय में ,प्रचालित: तत्तताथसूत्र में: ग्यारक्ष्व और बारह4वे; 
गुणस्थान तक घम्4ध्यून बतलाया गया है । भगर यह ज्लांत; शन। 
जाय- तबं तो घम्यध्यान और शुक्नध्यान एक प्रकार'से-:समोन दर्ज 
के हो जाते हैं । इस. प्रकार इनमें - स्वरूप भेद: बताना और 'भीः 
कठिन: हो-जाता है । व शी का 
बहुत कुछ विचारने पंर यश मादम होता- हैं. किःपघर्मध्यान 
कतेव्य का विचार किया जाता है:इसको; सम्बन्ध / घम पुरुष/व 
< 


कते 

हैं ओर शुह्तष्यान-में- धम-की सिद्धि *का “अनुभव किया जाता 

मनी नीनीनम॑ीीनीननतनतनी &$ ल्‍ सच चखि लि च औसतन कन«-म मम» »५७३५७७ को काकव 33 न >> तन न आ एप. 
'. #% तत्र व्याख्यानतों विश्ञपप्रतिपतिरिति अण्यारोहणालाग्वम्य अश्यी 
क्ष।९-२७। ; 

$:उपथ्चान्तक्षीणकपाययोश | त० -इड की हक की >रात 


९ 


हि । 


दशधमे जन प्छ ( २७४ 


है इसका सम्बन्ध मोक्ष पुरुष्ार्य:से है, :जार दोनों हीं. ह्रहत गुणा 
स्थान तक़ः जाल्‍खकते हैं: ॥: तेरवे चौदहवें:गुणा-स्थान मे जो ध्यान 
 ह़ग़ुनि की आवश्यकता ही नंहीं रहते। -“हं;६ तास्तिद म-. वहाँ ध्यान 
माता -भी नहीं जाता, कम की ,निजरा-होने से- ध्यान: का -डपुजाए 
किया: जाता है । जीवन के आअल्तिम -समग्र-में यह अवस्था ;हती/ह4 
५४६ धरम्येध्यान के :जार भेंद हैँ ।सभाज्वावत्य; :प्रायविचय, 
विपो्क विचय संस्थार्नविचय ।आजक़छ -इत 'चारों :-ध्यानों: की 
परिमाषाएँ: निम्नलिखित रूप में प्रचलित है मी: ए $700, + कक्ष 
जिस समय को३ बात समझ मे न आंब, उस'संमय यंह्विं 
संमझकर कि जिंनेन्द्र' कभी झूठ नहीं बोलते उस “वात पर विश्वास 
रखना ओज्ञाविंचय है | अथवा जिनेन्द्र के कहे शब्द! काः 'घुाफ्तितरक 
से सिंद्ध करना आज्ञाविचंय है# | 0 कक अड अ छा कक 
* क्हनो न होगा कि धृम्वेध्यान के नाम पर किसी वैज्ञीनिक 
परम में इस,प्रकार.अन्धश्रेद्दा का संमथन. नहीं किया. जा सकता। 
' ज्ञीबन में कभी किसी को इंस प्रकार श्रद्धा सं काम ना भी पड़े 
परन्तु ऐसी बात को तो अपवाद और आपेडूंम. के , हूप...म रखना 
चाहय ने कक घम्ष्यान का. भ्द बनाकर । .-सम्भत्तवनःपक्ष 





3 उपंदेप्टम्भावान्मन्दबुद्धिलातकमोर्देयास[कमेत्वान पंदार्थानां, : हेतुदुर्शा: 
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पंरप्रांतप्रति पादाये५। स्वसिंद्धान्ताविरोवेन... तत्त्यसमर्थनार्थतर्कनयप्रमाण 
योजनपर:स्मृतिसमन्वाहार सबवज्ञाज्ञापकाशनार्थलादाज[ विषय: - ईत्युच्यते | 


. सवाधाीगीडे ६-३६ | 


२७८ ] [ जैनधम-मीमांता 
विचारकी को तो इसमें 'कोई . स्थान" ही नहीं. रह जाता |-इससे 
माद्म होता है ज्लि क्षाज्ञाविचय का यह ठीक लक्षण : नहीं: है।। 
शा्त्रों का क्या अथ है, इस प्रकार का विचार मी आंज्ञाविचियं# कहाँ 
जाता है | वह अथ कुंछ “ठीक “दिशा: में” अबंईये है; फिर भी 
संकुचित हैं। आगे वास्तविक अथ कहा जायेगे ।2 : :. 5 ४ 

प्राणी सन्‍्माग से किस अकार नष्टःहो रहे हैं, इस प्रकार 
विचार करना अपायवित्रय है: कर्म का कैसा-फल “मिलता हैं. | 
इसपर बिचार करना-विपोक विचय है: । और विश्व कीः रचंना..पर 
विचार करना. संस्थान विचय 'है | आम 
साधारण; दृष्टि से.ये परिभाषाएँ टीक हैं, परन्तु प्रश्न .यह है 
कि संस्थान विच॒य के नाम पर. भूगोल और खगोछः पर... जोर क्यों. 
दिया गया ? इतिहास और पुराण पर, क्यों नहीं, /. बारह... भावनाओं 
एक छोक भावना है, उसी तरह का यह संस्थान विचय -व्यान 
है । माना कि भावना में ध्यान: की तरह स्थिरता नहीं। & परल्तु 
अन्य भावनाओं को भी धम्यध्यान के भेदों -में क्यों, नहीं रखा: 
यदि ,कद्दा जाय कि इनका आज्विचय में समावेश हो जायगा तो 
बाकी तीनों धम्बेध्यानों का भी आज्ञाविचय भें समावेश किया जा . 
सकता है | इससे मुद्धम होता है कि धम्वेध्यान का यह अर 
विभाग ठीक नहीं हैं अथवा: इनकी :परिभाषाओं"में>- कुछ >विक्ाति , 
आग हैं 4. 0०5 आह ५ 5 
.._चास्तव में धम्यध्यान के इन विभागों में एक क्रम है | वल्कि 


दा ईहह # 


४१ । 


दशधर्म ] ४ [ २७९ 


वे एक. विचार के:चार.अश हैं.। आत्माको कल्याणमाग , में लगाने 


तत्री, जगत, के, उद्धार का अपक्षा स्‌ पधम्यवध्य ने के थे सद किय हैं [5 


! प्रभशज्रः में- आज्ञा... का अंथ5; है. कर्तव्य की... प्रेरणा; अथवा] 
कल्याणोपयोगी प्रदार्भा का. विधान,। उसका...विचार करना वह आज्ञा 
प्राणियों का जो; कतेब्य है. उसका, अथीतू, आज्ञा का. पान म-करने 
से थे केस दुराचारी, पतित, स्ार्ण भादि हो जाते- हैं इस प्रकार 
का विचार अपायबिचय हे | इस प्रकार पतित होकर उन्हें कैसे 
कष्ट भोगना पड़ते हैं,. इस-प्रकार का विचार. विपाकविचय है। 


: ग्राणियों:के इस, अघ:पतन से संसार की केसी दुखस्था हां रहा & 


यह संस्थानत्रिचय है |... हे 


- प्र पम्पध्यान के इन-ववारों-भेदो, का. ऐसा अथ करने से उसमें 
एक- प्रकार का:क्म आजाता 'है, जो. कि घम के किसी उद्देश्य को 
पूरा करने-के .लिये उ]।चेत. और आवश्यक माछम होता हैं | ह 


:... “जकलध्यान-+धम्येध्यांन,, 'की तरही: यहं ;भी :एक- पवित्ने 
ध्यान है ।॥: इसक सी चार भद 5; पथवल:वेतक, (इस... अवस्था म 


' ध्यान: कुछ चचश्बछ..रदता: है ॥ एक विषय :.परः. स्थिर होने . पर भी 


भीतर।ही भीतर इसमे <कुछ £परिषंतनं: होता! रहता >है) एकल्रवितके 
(इसमें परिवतनः नहीं होता) सूक्ष्माक्रयाप्रातेपा|ते (मरते-समय-जब 
शरीर में एक प्रकार को स्थिरता आजाती है, बहुत ही सूक्ष्म किया 
की. रद्द जाती:-है, उप्त. समय यह ध्यान, माना :-जाता है) व्युपर- 
तक्रेयानिवर्ति-इसमें वह सूक्ष्म क्रिया,भी.वन्द हो जाती है । 
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पाछे के दोनो शुह्नध्यान  अहंत के ही माने जातें हैं| इने 
कर 5 


ध्यानों के लिये कोई विशेष प्रयत्ञ नहीं" करनी पंडता। प्ले 


हक 


अंहन्ते के जीवन' के अन्त संभव में ये आपसे आप होते हैं | 


| शान की व्यावहारिक उपयोगिता मीं “बहुत हैं। इससे 
किसी विषय पर विचार कियो जा! सकते है, इससे ज्ञान की: बेद्धे 
या आ्ति होती है, दुःखें। को मुढायों जाता है, अपने आंप में ६णे 
बना जाता टी जय फल आग अहम 

इस प्रकार ये अन्‍्तरह्ग तप हैं | बहिरि्न तप की अपेक्षी 
अन्तरड्ः तपी पर अवबिंक जोर देना चाहिये । बंढिरद्न तप वखतव भें, 


तप नहीं। है किन्तु वास्तविक तप के लिये एक सार्धन मात्र हैं | 


(& स्यीगू- आठवीं धम लाग है। जाग, शब्द का व्यापक 
अर किया जाय. तब ते इसमें वहुंत॑ से घमे का समावेश किया जा 
सकता है परन्तु यहाँ पर उसका अथ दाने है | पंहिड अध्याय # 
कहा जा चुका है कि समा को उन्नति में अपनी' उन्नेति है | 
आर हमे समाज को पतितःअंबस्वालमें :छो डकर- उन्नत “बनाना चाह . 
ते हमें असफ्े होता पढ़ेगा।: अथव्री हमें जितनी: :संफल्ता! मिलता 
चाहिये ढंतनी सेफलतोः न मिलेंगी ।दनन के: द्वाराः:हम :दोनोंसका 
कुछे समीकरण करंते हैं | दुसरों/को उन्नत: वर्ना कर -दुम वोतावरण 
को कुछ स्वच्छ बनोति- हैं. जिससे: हमें भी:्थास लेने मेंलक््टव दी.) 


इसे अकार दान जितंना :परोपकारक है'उतना:दीः सोपआारक -है. | 


जैन शांत्रों में दान के चार 'भेदः किये “गये हैं ।-आओह। 
दान, आपपदानस शासत्रदांन- (ज्ञान दोने) ओर अमयदान' | 


दशधम ॥ ॥$ [ २८१ 


कि 


अमयदान के बदले मे. आवासदान भी कहा जाता ह6। वास्तव 
में ये दान मुनिसंस्था को लक्ष्य में लेकर .कहे. गये थे | इसलिये 
मुनियां को जिन जिन चीर्जा को जरूरत होती था उनका नाम 


[३ 


लिख- दिया गया | परन्त वास्तव में इसकी उपयोगिता सभी के. 
लिये है, और देश काल के भेद से इस के ढंग मे .भीं पर्वितंन 
करना आवश्यक है | 

जैन साहित्य में मी इस प्रक्ार का संशोधन हुआ है. और 
उस के अनुसार दान के चार भेद दूसर ढंग स॑ किये गये हैं -- 
पात्रदान, करुणादान, समदान, ओऔर अन्वयदान ॥ प्रारम्भ के 
चार दान पात्र-दान में शामिल किये जाते हैं | दान के ये. चार 
भेद पहिले मेंदों की अपेक्षा अधिक पूर्ण है |  * 

पात्रदान- जो छोग सदाचारा। हैं, न्‍्यायशाल हैं, दुनिया 
की भलाई के छिये जिनन अपना जीवन ढूगया है-->उनओा, सहा- । 
यता पहचाना, उन के जीवन को आतन्रश्यक्रता३ पूरी करना , पात्र 
दान है | 

इसका साम्प्रदायिक अथ_न करना चाहिये; किन्तु जो ,भी 

नुष्य दुनिया की भलाई के डिये प्रय्ञ करता हो और किसी भी 

ढंग से क्यों न. करता हो, उसे सहायता पहचाना आवश्यक है। 
हाँ; सच्चे पात्र को. पढिचानने के लिये. विवेकका ज़रूरत ता हैं हा, 
साथ ही उसेके कार्योक्नी उपयोगिता का भी विचार करता - पड़ेगे। | 
ह पहिले ब्राह्मणों का इस प्रकार का , दान, दया जाता - था 
और आज भी दिया जाता है, परन्तु अब ब्राह्मण 'कुछांपन्र का 


दिया जाता है; भरे हा वह ज्ाह्मण हा. वा ने है। | आग नाह्यग< 


श्ट२ ) [ जैनधर्म-मौमोपा 


कुलोतन्न न हो किन्‍्दु ब्राह्मण हो तो भी नहीं दिवा जाता | श्रेमण 
सम्प्रदाय में यह दान श्रमणोपासकों की भी द्विया जाने ठेगे।। 
रत आज पात्रापात्र का बिचौर कुछ दुँप्तरे ढंग से करना चाहिये । 
ब्राह्षण कुलेत्पन होने से. यो आह्मण (वाल ) होने से.ही 
कोई पात्र नहीं हो जाता और न श्षमेण की संत धारणं- करने. से 
पात्र होता है । सच्ची ,साघुता का सख्प पहिले कहा गये है। 
उसी को कसौ्ी बनाकर साथुता कौ--पहिचीन करने चाहिये। 
नुष्य में निखाथ समाज संवाक साथ समाज सेवी कैसे की 
जितनी भोग्यता होगी और उसे का वह जितना ठंपयोग .करेंगी 
उसकी पात्रता उतनी ही अधिक होगे, फिर वह किसी भी जाति 
का क्यों न हो और किसी भी वेष में की न हो । 
पढिले जमाने में पात्र की चार वर्तुई दे। जाती 
पेजन, औषध, शानझद्धि के सं!रन, रेहेर्न या ठहरने के 
स्थान । बेख तथा अन्य उपकरणा की समावश भी इन्ही. मे ईं 
जाता है । आज भी इस प्रकार के साधन जुठाना आवक ह| 
सतु इस के अतिरिक्त कुछ और भी करना चाहिये । 
पात्रों में. मिक्षाइंत्ति अनिवाय ने बन जाय उनके देय 
पर काण्यता का कुछ अकुझ रहे तथा छुपात्र मे पात्री मं ने 88 
जामँ-इसके छिंये दानग्रणाली में.कुछ नया डा छाना. चाहिये । 
उनके। भोजनादि देनेकी अपैक्षा 'उपाजनके सर्विस जुददेना के , 
“द्रहुत अच्छा है । वे स्य॑ पास्श्रव कर, उत्त के बदले में जीवित 
निवीह के डिये उचित और आव्रइयक बस्तुएँ. के और भर कु 
बचत हो तो समाज को अबण कर | हम ह 


6 हु , रा 


ब् 


| 2« 


दशंधमें )... ( २८३ 


पहिले ज़माने में साधुओं को या पर्म-स्थानों को ज॒र्मोनः 
कौरहः दी जाती। थी ।, उसका. प्रयोजन यहां था कि समाज-सेंवक 
लोग कृषिद्यास अपना जीवन# निवोह करें और इस प्रकार स्व्ाश्नर्यी' 
बनकर समाज सेवा करें। परूतु बहुत' समयः व्यतीत. ही जाने पर 
इसका दुरुपप्रोग. होने छगा |. उनमें कमैण्यता तो' का रही, किन्तु; 
जमीदारी-शात्त आ गई | उनने अपने हाथ. से. काम' करनां छोड़: 
दिया और पूँजीवादी मनोद्वत्ति' तेः कामा लेना झुरू किया'। 
आज! पज़ीवादी' मनोदृत्तिः को' दूरः करके इसी प्रकार के 
आश्रतें या' संस्थाओं की जरूरत' हैं. जिसके; त्न्‍्धमः में' रहकर 
सम्ाजससेम्रक-वरी समाज़-तेबा. करता हुआा' जीतित' यापन' करें,. 
जिससे इनको भी शान्ति, निछे और समाज्न- को सच्चेः सेवक तथा 
प्ित्र/ मिछे । जो काम पैसा खचे, करके वेंतमभोगी : विद्वानों से नहीं 
हों सकता, वह इनसे. हो, ,फिए भी समाज, के ऊंपर इसका कम्र'से, 
कम बी) पड़ | ः 


यह आवश्यक नहीं हैं कि ये लोग खेती हीं करें | यें छोग, 
गड्ोंयोग तथा मशीनों के अन्य काम्त-मीं करें, छोटे. बड़े कारखाति। 
चलांत्रे--पाडित्य प्रचा! के लिये, मुद्रगाठय चढावे.। इससे साधु: 


५5 


ससथा ओर सम्राज:पत्रकल्लगसाश्नवाई, चेहाण्य, उत्तरदायलपूण्त' 
आर, समाठ्त बनेगा | इप्तक.अतिर के राष्ट्राप, दा स. बुक दाभ्। 


रकम 20 3072 22 072 27 मर: अमित ली महक मी तक 

: . -#«आजयकलब्सरीखी , जमादारी को प्रथा अवचित हैँ॥ अगरणरर्भ: भूलता * 
"बड़ी हैँ. तो अकत्र-वादशाह :के. समय . राजी तोड़रमल.ने। इस -अथा. का. घूतर 
पत किग्रा था । इसके. पहिले जमीन .के मालिक .ही ज़मीन - जोतते होगे | इस+ 
'डिये सन्‍्यातियों को दी गई .ज़नीननक! उपयोग वे ही करते होंगे. 
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होंगे । उदाहरणाथ:-- कप अक। 
राष्ट्‌ के जो उद्योग विदेशी, पूँनीपतियों की प्रतियोगिता के 
कारण पनप नहीं सकते या टिक नहीं सकते, वे इन ,छापल्यागियों 
के मरोतते खड़े किये जा सकेंगे क्योंकि इन छोगें को बदला वह 
थोड़ा देना पड़ेगा। का 8 पर 
अगर राष्ट्र का आम्यजीवन वबीद. हो रहा . है ते। ये छोगन _ 
जो कि विवेकी समय और लागी हेंगि-- आम्य, जीवन का: आदर 
उपस्तित कोंगे, जहाँ स्वच्छता, सम्यता, सहयोगशीडता के साथ 
नागरिकता का समन्वय किया जायगा | इस प्रकार . के नमूने उप 
घ्थित कर दूसरे ग्रामी को इसीमअकार घुध रने की कोशिश के। 


(३) 


एक बार जहाँ इस प्रकार ग्राम्य सुधार की हवा चली कि वह सं 
व्यापी हो जायगी | /आक कर 

जिस देश में करोड़ों रुपये धार्मिक सेस्थाओं वो दान दिया 
जाता हो उस देश में अगर उसका दरसेवों भांग इस. ढंग से खर्च 
किया जाय ते; देश की सारी आवश्यकताएँ देश .में ही पूरी की जा 
सकती हैं । इस अकार अन्तर्राष्ट्रीय आर्थिक आक्रमणों का पाप दूँ 
किया जा सकता है। अगर किसी उद्योग में एक छल का 
प्रतिवात घांठा सदा जोंब और उत्त में काम करने वले साई के 
समान अपरिमरही हों ते यह सम्भव ही नहीं है कि येड़े से ॥॥ 
मे वह अपने पैरों पर खड़ा.न हो सके. | प्रास्भ से ही जब पूँजीवादी 
मनेवृत्ति काम करने लगती है तव असफेलता होती है, . पट 
यहाँ ते। पूँजी खे। देने तक्र की तयारी है और निछार्य काम करत 
है तब कयों। न सफलता हे।गी ४ 


> 


(8 
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इस प्रक्रोर दान करने की दिशा में परिबरतिन करना. चाहिये 
ऐसी रुस्थाओं के नीच उद्योग चछाने के लिये घन का दान करना 
किसी भी- अन्य घामिक संत्या में दान करने: को -अपक्षा आपके 
पुण्यका कार्य है क्यें।कि इससे स्वकल्याण और पेरकल्याण दोनों ही 
छोते हैं। इस जरिये से बेकारी मी हटायी जा सकती हूँ आर भादश 
समाज भी बनायी जा सकती है। इन दोरना बाता के नाना छफेंड 
होंगे वे अछ्ग | 
ह ये आश्रम लोगों को शांति प्रदान करने तथा जावन सुधार 


हे (५७. ५. 


. की शिक्षा लेने के लिये भी उपयोगी होगे | पुरान ढंग के छागा 
में तीथीटन का बहुत रिवाज है | नये ढंग के के छोग भी हृवाखासी 
बहाने देशाटन करते ही हैँ | कुछ छोग नगरों से या अपन 
“स्थान से ऊत्र कर कुछ सम्रय के लिये अन्यत्र चले जाते द-। एस 
. छोगो के लिये ये आश्रम- बड़े काम की चीज हंगे। यह पर आवए 
लोग सकटम्ब होकर रहें । जीवन-सुधार का, संयम का, हातिं 
का अभ्यास को | साथ ही वायु परिवतेन भी ( इस प्रकार य 
'संस्थाएँ समाज राष्ट्र और विख् की बहुत अच्छा चीज बन सकागा। 
..._: पात्र-दान की यह नयी व्यवस्था 'विवेकपू्ण तथा बहुत फछ 
देनेवाली दै। रोटी खिला देने से या थोड़ा-सा अन्न दे देने से या 
' थोड़ी सी सम्पत्ति आँख बन्द कर जो चाहे फेकदेने से पात्र . दान 
नहीं। हो जाता । उस के लिये विभेक से काम लेकर ऐसा प्रयत्न 
करने चाहिये, जिस से समाज का स्ादज्नीण विकास हां-उस के 
'क्ृष्ट कम हां तथा चुख मे द्वाद्ध हे | के 2४ 


पान्न दान में अन्य दाना का अपक्षा विदावता यहे & 


गा थे 


अर 
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इस में पात्र की पूजा की-जाती है| इस. के हिंये.. चरण थोके 
आदि की, प्रणाली प्र्चाढ्त, है । यह है तो. भनुचित, परन्तु, . इसके 
भीतर एक रहस्य है, वह अवर्ूय, ही, ध्यान मे. और, व्यवहार, में, रखने। 
द्ययक हैं: | 
पात्रद्वाव, ऐसे, ही थोगे। को दिया, .जाता।है: जो. कि नित्ला4, 
समाज सेवक, हैं | उनके दात, देकर, हम, उनके - ऊपर, भहाना 
नहीं कर रहे हैं---यह:बात ध्यान; भे रहे, इसलिये वह पूजा-भचोत्री। 
प्रथा: है. |. उसका, वर्तरम्नात्त रुख त्याग, करके मी. हो उस का 
भाव ध्यान में रखना, चाहिये, तभा। सच्चे; सप्ताज-पेवकों, की भहसातः 
में न.ठवाक़्र उन्तका जांदर, करना, चाहिये. तभी उन, सेशला॥॥ 
क्ठाया जा सकता है;, अन्यथा, सच्चे; सेवक्र न, ते। फ्रिलेंगे. और ना 
हम उनसे, सच्ची, सेवा. के, सक्रेंगे | कद्ाच्ित वे, हमारी, 8च्छा, के, 
अनुसार, काम करेंगे, जैसा कि. हम. चाहते, हैं, पहन्‍्तु, ढित,के, . 
अनुसार, नहीं।. ।, ३ 
करुणादान- दीन-दुःखी महुप्पक्री | कहशाः.  वाद्धे, से, दक्म 
देना करुणा-दान- है ।,चि6झ़रित्साल्य खुल़वाना, आदि, इसी, दान,क 
भीतर,है । सद्राव्त द्वारा गरीबों, को भोजन,देना मी. कहुणादानाहं।, 
परन्तु इसकी -थप्ेक्षा यट् अश्विक, अच्छा है. कि. उज़से, कुछ, काम 
कराया जाय. जिससे, उन्म दंनता, सेखमगापन, आलेश,आद, व 
आन पात्र.। 
. शेका--भगर, किप्ती देश में काम करनेवाले इतने, अधिक 
हों कि, उन्हें काम न मिलता हो, और फिर इन, मिक्षुफ्रा से भा; . 
काम,लिया जाने छा तब्र तो वेकारी और बढ़ेगी.।. | 


जी 
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6 सर्माधाने- ईंवंकों ऐसे कौम दिये जाते जिन्हें कि आधिर्क 
: दैष्टि से छामप्रद नं'होंने से को न करता हो | देश -में ऐसे 
हंते से काम हीते हैं जो आवश्यक “होंने पर भी बहव्ययसाध्य 
् छ ७ ६ 

न 


स उसके लिये काइ पेस। खर्च नहीं करता | ऐसे काम इन 
ह्‌ 


रा 


ँ कक! 


से 

ोगों ते लेना चाहिये। मानलो गाँव के बाहर एंकर ऐसी जमीन 
है जहाँ लोग शाम को घूमने जा सकते हैं, परन्तु जुमीन इंतनी 
ऊंचेड खाबड तथा. परथधरीली है कि काई उसका उपयोग नहीं करता ॥ 
भ्युनिसिप्लिंटी- या आ्रम्यसंघ में पैसे की इतनी गुंजायश नहीं है. कि 
वह मजूर ढगाकर यह काम करा सके, और गाव का का३ श्रामार्न 
मिक्षुकों को मु्ठीमर अनाज शज देता हैं। अंब अंगर वह इस 
शर्ते पर अरनांज दे कि सब मिक्षुक पन्द्रह मिनिट तक वंह . जमीन 
साफृ करें ते थोड़े ही दिनों में शवर्द बिलकुछः साफ हो जायगी. 
अमर इससे भी मजूरकी मजूरी मारी जाती हो तो और कोई काम 
देखना चाहिये। यह तो एक उदाहरण मात्र है | और इस. तरह के 
काम ढूँढें जा सकते हैं जो मिक्षुकों से कराये जायें 'किन्तु- उसके 
लिये किसी को बेकार न होना पड़े | इस प्रेकारं॑ करुणांदान में 
अगर विवेक से कांम लिया जाय- तो अकमण्ये. छोग; करुणास्पद 
बनने का ढोंगन करेंगे, तथा यह दान व्यापक रूप में छोक।पकारक 
सिद्ध होगा | हाँ, जे छोग किसी कारण से कोई काम . करने 
'छायक नं-हों तो उनकी वैसे ही मदद की जाय क्योंकि इसका 
क्ये| ठिकाना कि हमारी कभी दुरबस्था न होगी | उस समय इ 
'सुंनियम का खुफल हमें भी [मिलेगा। । परोपकार क्‍यों आवश्यक है, 
इस विषय में प्रथम अध्याय में लिखा गयां है | 


2.४: (| 


२८८ ] [ जैनधर्म-मीमांसा 
शद्भा- अगर हम कमफछ को मानते हैं तो हमें करुणा- 
दान क्यें करना चाहिये ? आ्राणी अपने पाप का, फल भोगते हैं। 
वह उन्हें मोगना चाहिये | उन्हें. उस से छुडाने का प्रयत्ञ करने. 
वाले हम कान £ 
समाधान--झस प्रकार का विचार हमें दूपरों के लिये: ही 
न करना चाहिये, किन्तु अपने कटुम्बियों. और. अपने. लिए... भी 
करना चाहिए | अपना पत्र जब बीभारं पड़े तो, उसकी. चिकित्सा | 
सेवा न करना चाहिए यहां. तक कि जब:हम स्वय बीम[र पड़ तब 
निरोग होने की चेष्ठ न करना चाहिए | चछते: -चढते . गिर पढ़ें 
तो उठना भी व चाहिए अन्यथा करमफछ में बाधा, आयगी। भगर 
अपने लिये हम इतनी उदारता का उपयोग नहीं करते, तो दुसरे 
के लिए भी उस का उपयोग न्‌-करें, इसी में हमारी सच्चाई है । 
दूंसरी बात यह है कि हमोरे और दूसो- के भाग्य में क्या 
है-यह हमें दिखा£ नहीं देता | इधर कम भी अपना कार्य करते. 
के लिये नोकम ( बाह्य निमितों ) की अपेक्षा रखता .है ।इसालिए 
सम्भव है |कि उसका शुभ कम उदय में हो जिससे वह. -विपाति 
से छुटकारा पानिवाला हो, परन्तु किसी बाह्य निमित्त की - जरूरत 
हो | वह हंभे जुटा देना चाहिए | सहायक का संयोग मी, तो उस 
के शुभ कम का निशाना है | ५ हे; * 
तीसरी वात यह हैं कि मनुष्य में | प्रधानता नहीं। 
है, किन्तु पुरुषाथ की गब्रधानता है।. देव . अपना काम 
करें, परन्तु हमे भी अपना काम करना चाहिए । देव को 
हम नहीं जान सकते, न वह हमारे हाथ | में हैं हमरे हाथ 


हि 
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पुरुषाथ है, प्रयत्न है-इसछिये देव का विचार किये बिना हमें 
' प्रयक्षशील होना चाहिए और अधिक से अधिक माह करना 
चाहिए । 


शझ्टा--असंयमी प्राणियों पर करुणा करने,स तथा उन 
की रक्षा करने से असंयम की वृद्धि ही होगी-। भविष्य में वे जो 
पाप करेंगे. उसके निमित्त हम भी होंगे । 

' समाधान- प्राणी के जीवन भें असंयम. ही नहीं : होता 

किन्तु संयम भी होता है, उसमें प्रेम मी होता है, इससे, वह 
किसी का अवल्म्बन भी बनता है, इसलिये हमें असंय्तमी का नहीं 
किन्तु असंयम का विचार करना चाहिए। असयम के काग्रा मं 
| सहायता कभी न करें, परन्तु असयगी को सहायता करना चाहिए | 
सम्भव है-इसासे वह संयमी बने, दूसरा के छिए. वह भार का 
साधन बने । गाय मेंस आदि पशु भी असयमा होते, परन्तु 
उनकी. रक्षा से समाज की रक्षा है | अबिस[' के प्रकरण मे भी 
इस विषय में विवेचन किया है | उस पर भी विचार कर छना 

हिये | 

समदान- सामाजेंकता तथा अम बढ़ाने के [डय प्रीतिभोज 

करना आदि समदान हैं। यथाशाक्ति ये. काम भी उपयोगी हैं । 
इससे साम्पत्तिक वितरण में समता आती है--प/९एपारक सहयोग 
का भाव बढ़ता है .। प्रवास वंगेरह में हम दूसरों को, दुसरे अपने को 
सहायक होते हैं । हो, विवेक से काम लेन को. जरूरत तो यहा 
मी है । सत्युमोज सरीखी कर क्रियाओं का संमर्थन इससे नहीं 
' [कया जा सकता । ी 


$ 
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अन्वयदान- अपनी सम्पत्तिका किसी या किन्हीं उत्ता- 


७७ 


घिकारया का सापना अजन्वयदान हूं | बहुत .स. लछाग शायद इस 


दान न सानभ।,परन्तु यह भी एक दान हैं| हमार मर जाव पर. 


हमारे उत्तराधिकारी जो हमारी सम्पत्ति के स्वामी हो जाते हैं-वह . 


दान नहीं है | दान वही है कि अपने जीते जी अपनी सम्पत्ति का 
यथायोग्य वितरण कर देना,तथा वानग्रस्थ होकर अपना स्थान 
दूसरों को खाली कर देना तथा अपने हाथ में ऐसे काम ले ढेना जो 
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समाज की उन्नति तथा प्रगति के लिये उपयोगी हैं, किन्तु आंधिक 


बेकारी नहीं फेलते | जावन के आंतंम भाग में सेत्रे और शान्ति 


के लिये प्रयत्न करना चाहिये । करमयोंगी वनकर -विश्वमात्र की 
सेवा के लिये कर्मशीछ बनना डचित है | अन्वय-दान इस क्रिया 
में बहुत सहायक है । कह 

दान की यहाँ दिशा-मात्र बतछा दी गईं है |: इससे दान 


के विषय में पयीप्त विचार किया जा सकेगा। €|, एक बात ध्यान 


4 


कप ल्‍७ मु ( 
में रखना चाहिये कि-दान ऐच्छिक घन नहीं है, किन्तु अनिवाय 


है | सम्पत्ति होने पर अगर दान न किया जाय, उसकों कैंद करके 
रख लिया जाय ते इसमें समाज का द्वोह है, परिग्रह पाप है। 
अपरिग्रह् के प्रकरण में भी इस विषय पर परयीक्त विचार किया 
गया है । 

सम्पत्ति एक न एक दिन छूटनवाली तो अवश्य हैं । भेडे 
ही वह ऐसे आदमी को मिले जिसे हम. अपना पुत्र कहते ढं, परन्तु 
आशिर वह भी तो समाज का ही एक भज्ञ -है। शायद हम 
यह समझें कि उसे सम्पत्ति देने से नाम चलेगा; परन्तु इसका 


कक 
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भरोसा कया है ? दूसरी बात यह है वर्क, अगर सम्पत्ति से नाम 
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चल सकता है तो उसका उपयोग जीवन. मे है कया न॒किया 


/ 


जाय-- जिससे यश का आनन्द अपने का पिंड सके १ तीसरी बात 
यह हैं कि अपने मरने के पछि उत्तराधिकारी सम्पात्ति छछक और 
उससे किसी का जितना नाम हे सकता हैं उससे हजार-उुणा 
नाम उसका होता है--जो समाज के लिये सम्पातति दज़ाता डे | 
यहाँ सन्‍्तान को मिक्षुक बना देने की बात नहीं है ।.सन्‍्तान का 
पालन, रक्षण, उन्नति आदि भी समाज का काब है| परन्तु सभी 
तरफ समतोछता रहें--इसके लिये एक तरफ जार दया गया है | 
इस प्रकार दान, यश की दृष्टि सं तथा समाज-डुत का दृष्टि से बहुत. 


३ पे 


पयोगी है । यह परमाथ भी हैं और स्वाथ भी है । 

आकिचिन्य - अथात अपना कुछ न समशना | अप[स्रह- 
ब्रत के लिये,शौच और दान के डिये यह उत्तेजक हू. अपन 
को स्वामी नहीं, किन्तु दूष्टी, रक्षक मानने मे निराहुडता भी. हैं. ह 
तथा समाज हित भी है । 

ब्रह्मचये-- इसका विवेचन पहिले विस्तार स किया गया है। 

पारपह-नवंजय 

मुनि या संयमी मनुष्य को परिषह-विजय करना चाहर्य, 
अन्यथा वह संयम का पूर्ण रूप से पान नहीं कर सकता वह 
संयम से गिर पड़ेगा । इसके लिये वाश्स परिषदा का जातव का 
उछेख है । मैं पहिले मुनियों के ग्यारढ मुल्झगुर्णा. का उलंख कर. 
आया हूँ। उनमें एक कघ्-साहप्णुता भी &॥ पारहा का 
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यथाशक्ति विजय करना इसी मुल्गुण में शामिल है:।खार््य - 
वगैरह को सम्हालने की जो बाते कष्ट-साहिप्णुता के वर्णन में- कही 
गई हैं, उनंका यहाँ भी ध्याने रखना चाहिये: हाँ, योग्य कर्तव्य 
के लिये स्वास्थ्य का क्या, जीवन -का- भी बलिदान करना पड़ता है 


य्पि यहाँ परिषह-विजय ” पर कुछ लिखने की जरूरत 

नहीं थी, परन्तु कुछ पत्षिहों परःजुदे जुदें दश्टिनबिन्दुओं से. विचार - - 
करना है; इसीलिये यहाँ कछ लिखा जाता है'। परिषहें बाइत हं। 
उनका अर्थ उनके नाम से ही स्पष्ट हो जाता है।यह भी 
बे ३ ४ 


आवश्यक नहीं है कि वे बाइस ही मानी जाये १ आवश्यकता होने , 
र उनमें न्‍्यूनाविकता भी हो सकती है। उनके नाम.ये है- 


..क्षुषा (भूख); पिपासा (प्यास) शीत्त, उष्ण, -दशमशक 
(डॉस; मच्छर, बिच्छू, सप आदि ), नम्नता, ख्री, चयां ( चढने का 
. कष्ट ), निषया (एक जगह. भासन छगाने का कष्ट ), शब्या ( सोने 
का कष्ट, कंठोर जमीन में सोना पड़े आदि ), आक्रोश (गालिय 
वंगरह सहना पड़े ), वध (मारपीट सहना पड़े ) यीचना, अडभ 
( भिक्षा वगैरह -न मिले ), रोग, तृणरपश ( कंटक. वगरह ), सत्कार- 
पुरस्कार (मानापमान ), ग्रज्ञा, अज्ञान,. अदर्शन - इनमें थे कुछ 
परिषिहों पर विशेष सूचना करने की जरूरत हैं । 


नम्नता- इस विषय में मंलूझगुणों की आलोचना करते 

समय लिख दिया गयां है | यहा सिफ इतना समझना चाहिय ।क 
परिपहों में नम्नतो के उंछेखे से इतना ते माद्म होता है कि जन 
खदाय में नम्मता आचीन है, अथात्‌ महात्मा महावीर के जमाने पे 


परिषह-विजय ] | [ २९३ . 


है। परन्तु इससे यह सिद्ध नहीं होता कि यह अनिवार्य है | परि-६ 
|; घहों में 'जो परिष्दें उपस्थित हो जायैं-उन, पर विजय करना. 
चाहिये | सहन करने के लिये प्रत्यक, परिषह को. रखना जूरूरी 
नहीं है । जैसे साधु प्रति समय भूखा-प्याता आदि नहीं रहता, 
उसी प्रकार नम्न रहना भी जरूरी नहीं है | हों, अगर, कभी नमन 
रहना पड़े तो.उस विजय करने की शक्ति रखना चाहिये । कुछ 
लोग, नग्मता के समथन मे कहने लगते हूं कि अगर का मनुष्य 
नमन रहंकर ठण्ड-गर्भमी नहीं सह सकता तो वह साधु 
क्यों बनता हैं ? इसके उत्तर में पढिलीे वात ते यहेँ है कंछ- 
सकिष्णुता का सम्बन्ध तिर्फ शरीर से नहीं ह--बह अनेक परिस्थि- 
तियों पर अवडम्बित है । दूसरी बात यह है कि नाग्न्य परिषह का 
ंड-गर्मी आदि से कोई सम्बन्ध नई है, किल्तु रुजा से है । एक 
आदमी शीत-पीड़ित होकर ताप रहा है, किन्तु नमन है। तो हम 
डसे शीत-परिषह-बिजयी तो न कह सर्कगे, कन्तु नम्-यारषह : 
चिजयां कह सकग । इसा प्रकार लगायी लगाकर ठड सहनवादा 
नमम-परिषद्जयी नहीं। दे, किन्तु शीतजयी है । इसी(लिये इस पारधह 
का रुम्बन्ध चारित्र-मोह् से रकखा गया है, क्योंकि इसस शरोर 
पर नहीं, मन पर विजय प्राप्त करना है । मन पर (विजय प्राप्त कर- 
के भी अगर छोगें की खुविबा के लिये नम्न न भी रहे. ती भा वह 
नम्मपरिषह-विजयी है | 

ख़ींन्‍लियों की तरफ से कासुकत्तापू्ण आकर्षण किया 

जाय॑ तो उस आकर्षण पर विजय प्राप्त करना ल्ली-परिषह-विजय 
है । यह पारिह तो सिफ साथुआ का हा लागू हो सकती हैं, 
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कि साध्वियों को.। परन्तु परिषह-विजय-ते दोनों के. छिये  एक-सी: 
आवश्यक है । तब ख्री-परिषद के समान: पुरुष-परिषद्ठ कयें। नहीं 
मानी जाती ? इसका कारण तो सिर्फ यही मांछम होता है कि. 
पह्िले जमाने में जब साधारणतः किसी बात का उपदेश दिया 
जाता था तब वह विवेचन पुरुषों को लक्ष्य में लेकर किया जाता- 
था; इसलिये उन ही के लक्ष्य लेकर यह परिषद बन गई है। . 
दुसरा कारण यह है कि साधारणतः पुरुष “जितना ख्रीकी तरफ 
जाकार्वत होता है-उतनी- त्री पुरुष की तरफ आकर्षित नहीं होती, 
अथवा आकर्षित हो करके भी उसका आकर्षण: प्रगंठ नहीं होता; 
इसलिये पुरुष को सम्हाढने की अधिक जरूरत मातम हुई । परन्तु 
ये दोनों कारण पर्याप्त नहीं हैं | इसल्यि आज तो इस; परिषद का 
नाम बदल देना चाहिये | स्री-परिषह के बदले इसका नाम “काम- 
परिषद” रखना चाहिये | यह थ्री ओर पुरुष दोनो .कः लिये एक 
सरीखी है । नव 


याचना--श्स परिषंह के अथ में दोनो सम्प्रदार्या, में मंत- 
सेंद है | दिगम्वर सम्प्रदाय कह्तां है कि ग्राण जाने पर भी दीन 
बचन न बोलना और न कैसी से आहार वगेरह को याचना करना 
याचना-परिषह-विजय है | याचना के रिवाज को वे पाप समझते 
हैं # । जब कि अताम्बर सम्प्रदाय में इसे-पाप नहीं माना गया 
है, वल्कि याचना - करने में दीनता तथा अभिमान न आने देना 
28: 0 पल 6 पर 
# अयत्वे पुनः कालदांयादीनानाथपाखंडिवहुले जगत्यमार्गशेनाकातीई 
याचनसलष्टीयते | त० रा० वातिक ९-९-२१ | 
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याचना-परिषद्ध का विजय है। दोनों. सम्प्रदायों के मुनियों की 
भिक्षा का ढंग जुदा जुदा है । इसीलिये इस परिषद के अर्थ करने 
में यह गड़बड़ी पैदा हुई है! में लिख चुका हूँ कि. भिक्षा के दोनों 
दक्ज प्राचीन हैं | पहिछा ढज्ल जिनकल्पियों .का है, दूसरा ढल्ड 
स्थविरकल्पियों का | आंशिक दृष्टि से दोनों ठीक हैं; फिर भी 
'याचना-परिषह की उपयोगेता तथा वर्गीकरण की दृष्टि से पहिंला 
अथ कुछ असंगत माद्म होता है | यहाँ यह बात : याद रखना 
चाहिये कि याचना-परिषह का सम्बन्ध भी चारित्रमोह # से है । 
इससे यह माद्म द्वोता है कि उसमें किसी मानसिक-वासना पर 
विजय प्राप्त करना है । दिगम्बर मान्यता के अनुसार उसका सम्बन्ध 
चारित्रमोह से नहीं रहता; बल्कि भूख-प्यास, सहने के सम[न 
असातावेदनीय से ह। जाता है । यों तो हरएक परिषद्द में वास्त- 
विक्र विजय ते मन पर ही करना पड़ती है; परन्तु कुछ का सम्बन्ध 
पढिले शरीर स हैं फिर मन से, जब कि कुछ का सीधा- मन से 
ग्यारह + परिषहें शारीरिक-कर्श से सम्बन्ध रखती हैं, इसलिये 
उनका कारण असातावेदनीय माना जाता है; और -वाकी ग्यारह 
' घातिया-कर्मो से सम्बन्ध रखती हैं | 

याचना करने में छजा, दीनता, संकीच आदि मानासिक के 
का सामना करना पड़ता है, इसलिये उनके विजय. करने का 


# चेरिनमोहे नाम्यारतिसख्रीनिषयाक्रोशयाघना सत्कारपुरस्काराः 


९-१५ तलवार | 
 क्षुधा, तृषा, शीत, उप्ण, दंशमशक, चयी; शब्या, वध, रोग, तृण- 


“ स्पृशे, सल | 


2५८4०, 
ता आम 
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'विधान किया गया है, इसलिये याचर्नां करना ही वास्तव में परिषह : 


कहलायीं-जिस पर विजय प्राप्त करना 'है । याचना न करना परिषह 
नहीं है, क्योंकि उससे किसी मानसिक कष्ट का सामना नहीं काना 
पड़ता । इसीडिये परिषद का नाम. याचना है, न कि अयाचना । 

“ इस ग्रन्थ के अबुसार-तो सुनियों का कार्यक्षेत्र विशाल है तथा 
मुनियों का धर्म गृहस्थों के लिये भी उंपयोगी हैं, इसलिये योचना- 
परिषह का क्षेत्र विशाल हैं | मोजन के विषय में: मिक्षे|हत्ति अनि- 
वार्य न होने से उस विषय में आजः याचना-परिषह . आनिवाय नहीं 


है; फिर भी अगर॒ कभी जरूरत -हो ते यांचना-विजय करना 


चाहिये | इसके अतिरिक्त घम तथा समाज की उंन्नति के छिये 
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गे से अनेक प्रकार को याचना' करना पड़ती है, इसलिये, वहां 


' भी-उस परिषद्द के विजय: की आवश्यकता है | 


मल-- इसके विजय की भी जरूरत है, परन्तु श्सके नाम 
पर शरीर को मल्नि रखने- का .जो रिवाज-ह-वह ठौक नहीं। है | 
अकलंक देव ने इस विषय में एक बात यह भी कंही है कि केश- 
लोच परिषद भी इसी में शामिल है | परल्तु-यह ठीक नहां मादुम 
होता, क्योंकि मल-परिषह विजय का अर्थ: है घ्णित चारों से भी 


आए रे ०5) 
घृणा न. करके : कर्तव्य पर इृद रहना । बाल कोई मल नहीं है, 


चल्कि वे ते अ्ड्भार के साधन माने जाते हैं | अगर उन्हें मल्खप 
माना भी जाय ते उनके धारण किये रहने में मढ-परिषह-विजय 
है-न कि छोंच करने में | इसलिये यद्द समाधान ठीक नहीं है | 
आज केशर्क्च की. जरूरत नहीं. है, इसलिय उसका 
उछेख निरथक है | अगर उसकी: जरूरत होती तो . उसका नाम 
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अछग ढी लेना चाहिये.था। यह भी सम्मत्र है [के प्रासम्ण म>जब 
कि परिषहों की गणना का गई ह डस समय--केशलोच का (राज़ 
नहों। . [ 
प्रश[--विद्वान्‌ और बुद्धिमान होने से मनुष्य मे एक. प्रकार 
का अहंकार आ जाता है। ग्रह उसके अधःपतन का माग .है तथ्य 
समाज-हिंद का -नांशक है, इसलिये ऐसा अहकाए न आना. चाहिये।। 
यहाँ। प्रज्ञा उपलक्षण है इसलिये किया मी तरह .का विशेष गुण 
जिससे अहंकार पैदा हो; सऋता है. वह सत्र प्रज्ञा शब्द से समझना 
चाहिये |. - . «४ 
अज्ञान- अज्ञान की व्याख्या भी गुणामान्नरूप करना 
चाहिये । प्रज्ञा से यहः- उल्टा - है 4 उसमे गुण के अहंकार का 
बिजय करना पड़ता है और इसमें गुणाभाव-स जा दीनता, निराशा, 
अपमान, अपमान से- पैदा होनेबा्ी - कपाथ, आड का अलुमब 
करना पडता है, उस पर त्रिजय को जाता ह | | 
अदर्शन- आववेज्ञांस पर विजय प्रास-करना अदशन-पारह 
है । घम मनुष्य के सदाचार बनाना चाहता हैं । इसालये वह श्स 
बात की घोषणा करता है कि सदाचार, संयम, ते आदि से सत्र 
प्रकंकर की उन्नति होती हैं | सकड़ी मनुष्य मिडकर हा कांम कर 
सकते हैं, जो जान सकते है-वह संत तपस्वी, - की. ऋद्धिया आर 
अदीैकिक प्रध्यक्षों के आंगे-कुछ नहीं हैं।। इत. आशा से सकदीा 
मनुष्य अपने जीवन:को संदाचारमय बनाते, हैं /ओर जब - उन 
सदाचार का मम समझ में आ जाता हैं: तंत्र है समझ. जांते हैं. कि 
ऋष्धियों आदि की .ब्रात ते निरथक हैं; सद्ाचार से इनका कोई 


५५ 


२९८ ] '[ जैनपम-मीमाता 


विशेष सम्बन्ध नहीं हैं । वास्तव में सदाचार- से आत्मिक-शारति 
आर खुख ।मंठ्ता हैं, परछोक सुधरता है, दुनियां की. भलाई होती : 
हैं ओर उससे मेरी भी मला३ होती है--इस प्रकार घधंम. का मर 
समझकर वह -केवली हो :जाताः है; ॥ परन्तु यह अवस्था प्रारम्भ मे 
नहीं होती.। पहिले तेः मनुष्यः यहा समझता है कि सेयम का पालन 
करने से सचमुच में'. यहाँ! बेठें बैठे:-हजारों- कोस:कीः सब चीन 
देखने छगूँगा; तप से. आकाश-: में उड़ने. लगौूँगा,. बनाना बोर 
बिगाड़ना मेरे: वाएँ हाथःका खेल. हो -जायगाः आदि | अन्त में जब 
उसे इनकी प्राप्ति नहीं होती और उचघर वह घ॒र्म का मर्म भी नहीं 
समझ पाता;; तब- बह व्याकुछः हो: जाता हैःवह धर्म पर. अविश्वास 
करने. लंगता 5है। इसकी: नाम है अदर्शन-परिषद्द ।जेन-शोत्र 
कहते हैं कि यह परिषद, दर्शन-मोह अर्थात्‌ मिथ्यात्व के- उंदयः से 
होती है । बात-ब्रिलकुछ' सत्य है.।-घेम काः म्ग : नेहीं। समंझना,. यंद 
मिथ्याल ते है ही । उसी सेः यहंः परिषंह - होती. है | इस परिषद 
को; विजय- करने - का: उप्राय यही. है :कि.चम का- मम- समझा जाय | - 
उसके-काय-कारण. भाव.का.- ठाक: ठीक: पता: लगाकर, यह विश्वास . 
कियाः जाय- कि धर्म का; फल. मैतिक जानकारी: तथा ऋद्धियाँ: नहीं. . 
हैं, किन्तु; आतिक-ज्ञान तथा. शान्ति है | इस. तरह अदरान-पपह 
पर:विजय . करना #चाहिये. । 6 0 32) 

मैंःपहिले कह चुका हू. कि. परिषहों की. नियता .संहयां 
बनाने की जरूरत नहीं: है'। परिषड़ों कीः सेह्या: बेदर्ली भी: 'जां 
सकती है-। उदाहरणार्थ, छज्जा परिपह! है । जबः एक' आदमीःसांधु 
».. हो जाता हैं और उसे,अपने हाथ: से झाइ ढगाना-पड़तीं है, बर्तन 
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मलना पडता है, कमभी-मरछ-मृत्र भे सौंफ करनों पडता हे ता उस 
इन कामों में छा आती/है। परन्तु ऐसी लक्बानआंना चाहिल + 
इसे स्वावल्म्बन, सेवा और अदिंसा का का 'सम्झकर प्रसचता से 
'कंरना चाहियि | यंद् लज्जा-परिष् का विजय है।इस अकार 
और भी परिषहें ढूँहीं जा सकती हैं। 7! हट. 

पर चारस्त्रिमंय है । इसलिये उसका जितने द्वारा सविंवे- 
खन किये जाय उतना ही थोड़ा है। हुगख को दूर “करने तथा 
भविष्य के ल्यि न आने देंने के लिये: अनक उपायों का चणन 


जैन शास्त्रों में किया गया है, उंनम आधक्कांश पते विदचना यहा 


कर दी गई है । कुछ उपाय जान॑-बुझकर छोड़ [दिये जाते हैं। 
जैसे चारित्र के पाँच भेद हैं. सामायेक्र छंदापसथापना आदि. | 
जद रूप में ब्रत लेना सामायेक, भेद रूप मे ब्रत रुना छदापस्था- 
पता । आजकछ ' इन भेदों की कोई विशेष उपयोगिवा. नहा है, 
इसडिये उन पर उपेक्षा की जादी है । 3 5 आपके 
न '  गहत्थ-घर्म, ' रे हे 
' . जैन शात्वों में अद्विसां अणुत्रेत आदि १६ जता के नाम से 
गृहस्थ-धर्म का छुदा विवेचन किया गया है साधारण शब्दा में 
गुडस्थों का धर्म अणुब्रत कहा जांता है। परन्तु अथुत्र॒त और मंहाबत 
की सीमा को वणन भें पूण आर अपूर् चारत्रा' शाषक को नाप 
आया हैं। साधारणतः श्रावक का अणुव्रत के साथ -और मुनि 
को महांब्रत के साथ सम्बन्ध न जोड़कर स्वतंत्र रूप, मे ही, इनक 
व्याख्या करना चाहिये, जैसी कि पहिंले मैने. की. है।. इसाडिये 


झैन-शात्यों में जो अणुत्रत या देशब्रत के नाम से कहे जाते हैं, 


३००१. ह - [ जैनधम मीमांपा 
उन्ह अपुत्रत न॑ कहकर गृहस्थत्रतें कहना :चाहिय | 
- ..  मगृहस्था के बारह -त्रत कहे गये: हैं। आहिसा आद पांच व्रत 
तो वे हीं: हैं-जिनका पंहिले विवेचन किया गया: है । इसके . अति: 
रिक्त तीन -गुणबत और चार शिक्षत्रित और हैं -। इसमें. से : कुछ 
ते अनावश्यक हैं । संक्षेप में उनका विेचनः किया जातो-है । -: 

: गुणव्रत चीन-हैं और ,शिक्षात्रत चार; हैं,।. अशुन्रत में 
द्वि करनेवाले ज्त गुणव्रत हैं और-“स्रंयूम की-झा. मुनिधम की 
शेक्षा देनेवाले ब्रत -विक्षात्रत हैं ।यहाँ“तक जैन -शाल्रों में -मतः 
द नहीं है, परन्तु - गरुणत्रव आर: शिक्षात्रत के--नामें में मतभद्‌ 
| 
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एक -मत-- जिसका .आचाय उमास्वाति-आदि ने उछेख किया 
-+के अनुसार साते का क्रम यह यह ह.। पक आ, 
'तीन- गुग़ब्त- दिखत,: देशब॒त,-. अनर्थदेड़ब्त . ।: - चर 


शिक्षात्रत-सामायिक,.. ; :प्रोषधोपवास; ::. उप्रभोगपरिम्नोग्परमे|ण, 


हे 


"०११४ +ण/ अर्ट 


25, 


अतिथिसाक्मिग । मी आर आह कह 


गुणन्रत प्रायः जीवन भर. के. ब्रत # होते 6. और शिक्षा 

क्रत प्रति दिन के अभ्यास. के ज्ञत हैं | इस लक्षण -के अनुसार दश- 
विरति को झुणबत में शामिल, नढीं * कर सकते, - पंत: आता: 
उमास्वाति ने यह परिबतन क्यों क्रिया इसका-टीक:-टाक :उलछड॑ 
नहीं मिलता । खताम्बर' सम्प्रदाय की: आम्रम प्रम्परा. में, हा. देशी 
जाए 

क# .१--गणार्थ अशुव्रतानामुपकाराय::-ब्रत्त-ट्ुगव्तम, दिखिस्तादनिन 
जुब्॒ताउबेहबार्यवात्‌। तथा भवाते शिक्षाततं | शिक्षा, अश्य[साय वते देश[तका: 


शिकादानर प्रतिदिवसाम्यसनीयंत्वात्‌ । अतएव गणब्रतादस्य भेदः । यरत्रतं हि 


साया यावचब्जावकरमाहुड | 
. “तागारदमाद्त दाका ४-४ । 


 शृहस्थधेम ] . । [. ३०१ 
विरति का युणत्रत नहीं माता है । ह 

सम्भव है कि आचार्य उमाप्ाति ने गुणब्रतं और शिक्षा 
पन्रत का भेद किसी -दूसरी इश्टि से -क्रिया हो। परन्तु : वह इृष्टि 
उछिखित नहीं है | सम्भव है |कि उनके ये विचार . हों कि 'दिग्बि- 
. श्ति और देशविरति एक ही ढंग के ब्रतःहैं, इसलियि -उनको एक 


कर - 


ही श्रेणी मे रखना :चाहिये । दूसरी . बात. यह भी कही . जा सकती 
हैं.कि देशंबिरतिः में कोई ऐसी क्रिया नहीं है. जो,संयम के; साथ 
ख़ोंस सम्बन्ध रखती हों | अणुत्रती की इष्टि से देश .-की मयीदाः 
भरे ही उपयेगी हो सकती हो, परन्तु महान्रती के लिग्रे, उसकी 
कोई आवश्यकता नहीं है, क्योंकि वह मयीदा के वाइर भी पाप 
नहीं करता तथा समस्त नरक में श्रमण कर सकते है, इसलिये 
भी देशविरति, संयम की शिक्षा के लिये उपयोगी नहीं: माद्म- होती.। 
'दिगिरति, देशविरति, अनंथदेडबिरंति ये तीनों ही ब्रतः विरतिप्रधान 
अर्थात्‌ निषेधग्रधान हैं | इनमें किसी . विधायक, कार्यक्र+ की 
मुख्यता. नहीं मादम, होती, इसलिये भी- आचाय॑ उम[ख।ति को: इन्हें 
एक: ही श्रेणी में रखना पड़ा हो । ., ८.7 “हे 

दूसस मत जिसका - उल्लेख आंचाय समन्तभद्र ;आदि ने 
किया है, उसमें देशत्रत और उपभोगपरिसोगपरिमाण में परिवर्तन 
हुआ है, अर्थात्‌, देशब्रत शिक्षात्रत में - शामिल है और .उपभोग- 
परिसेगपरिसाण, सोगेपमोगपरिमाण नाम से गुणत्रत में शामिल 

इसके अतिरिक्त -थ्रोड़ा-सा. भेद यह भी. है कि आंचार्ये 


(5 (५५ | 0 


समन्तमद्र ने आातोियिसीनिसाग को वेयाइल का. नाम - देकर इसकी 
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व्याख्या कुछ व्यापक कर दी हे | इसमें और भी अनेक प्रकार की 
सेवा का समावेश कर दिया $ गया हैं | । 
इस तिषय में तीसरा मत आचाय कुंद-कुंद आदि-का है 
उनके गुणत्रत तो आचाप समन्‍्तमद्र के समान हैं, परन्तु शिक्षात्षतों 
में देशावकाशिक के स्थान पर सछेखना का नाम है। इनके मता- 
नुसार देशावकोशिक अर्थात्‌ देशविरति को न- गुणबत में स्‍थाने है 
न शिक्षात्रत में, और सल्ेखना नामक नयी अ्रत आया है.। यथा 
छेखना का उल्लेख अन्य आचारयों ने भी किया दे, परन्तु इसकी 
बारह अते। से बाहर रक्खा है | इसका कारण यह है कि यह कक... 
यृहस्थें। के लिये ही नहीं किन्तु साथुओं के डिये भी दे, तथा मरते 
समग्र ही इसकी उपयेगिता है-साथारण जीवन में इसका कुछ उप- 
ग नहीं है । | 
आचार्य बंडुनन्दी ने शिक्षात्रतों को सबसे मित्र रूप दियाई उसने - 
भोगेषमोगपरिमाण ब्त के दो टुकड़े करके उनके दो ब्रत बना 


दिया ड् मोगपिरति और परिमोगविरति | फ्रिर अतिमिसंतिमांग . 


और सछेखना को लेकर चार शिक्षात्रत ह| कर दिये ६ | सामिविक 
ओर ओपमोपवासत्रत का ते बहिष्कार ही कर दिया दे । 


०» ककक+ 33» ५९२५५१३०९७३०७७९+०५)५५३५५५)०७५३-७५५०७५७५३७५+प+७+क++० तीज कल पलक 
॥ 
अप 


£ ने कैलडन दानभव बयाय स्यम स्यत अपित-च्याराधस्यपनाद ; 

जी 
संदारने थे अगगागाव । अंयाड़र्य बावालुप्सदोसस्थीउपिसयादसाम | ४-%९ | 
साकरए ल माया पर 4 





ह । 


हि «् 


# गॉमाईर्य चे परम विदिय से तहेय पोसई भागिय जेध्ये थे जविदितर्त 

इफाय अतहुफा अम्ते । चालियादत २५ | ह 
हैं उसीम वि मारईम॑ परमावेदूरावर्य के [6 से थे 

विदिई हाय अद्सादचेकाव । ... . बतमादी सावकायार 


्ह 
+ #*न 
छि' 


+- पे 
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' :.:'इसके अतिरिक्ति-जोर भी बहुत से मत है जिनमें . या तो 
भें की थोड़ी बहुतः परिभाषा बदल दी गई है, अथवा गुणत्नते 
में एक आचार्य का अनुकरण किया गया. है और रिक्षात्रतें। में 
किसी दूसरे आचाय का. अनुकरण किया गंयों है | 
... इन मंतभेदा का मुख्य कारण देशकाल का भेद गुणब्रत 
और शिक्षत्रित की परिभाषा भी जैसी चाहिये बैत्ती स्पष्ट नहीं है, 
इसलिये भी अनेक ब्ंत वर्गकरंण में इधर के उधर हों गये हैं । 
इस बिषय में अनेंक आचांय तो चुप्पी साथकर रह गये ढ ओर 
अनेकी ने अनिश्चित'रूंप'- में' भेदं॑ दिखाया है. | ब्राय:? शब्द 
का प्रयेग' करके उनने लक्षण-भेद, को अस्पष्ट' कर दिया है. । 
चस्तव में बढ़ा अंध्वष्टता कां कारण भी है । जैते--गुणब्रत के 
भेद अमर इससे किये जाये कि उसमे जीवने भर के डिये - ब्रत 
लिये जांति हैं ओर इसलिये देंशविराति को गुणवत से बांहर कर 
दिया जाय ते भोगांपमोंगपाराणब्रत भी अतुक्त अशः में , अलग 
कर देना पड़ेगा, अथवा उसके एक अंश को ग्रुणनत और: दूसरे 
अंश को' शिक्षात्रत मानना पड़ेगा, क्योंकि मोगोपभोग परिमोंणब्रेंत 
में यम और नियम दोनें। का विधान ६ है। यंत्र जीवनंपरयन्त 
रहता है और निग्रम # में समय की मयोादा रहंती है-। 





/ - है नियमोयसश्रः विहितों देघा सोगोपभोगिसहरे । मनियमः पारिभत- 
फालो यावजौबं यमो मिते | जज अल + 
् श१०४१- र« के आ। 

# अंद्य दिवा रजनी वा पक्षों माम्नस्तवतुयव वा ।-इतिकारूपरिच्छित्त्या 


अत्याख्यांन भवेन्नियंसः 


३०8) द | जैनधर्म-मीमांसा 


« सांगारधमामुत टीका में शिक्षात्रत की ऐक और .परिमाषा, 
दी गई-है कि विशेष श्रतज्ञान. की. भावनारूप- परिणति- जिनमें 
होती है वे शिक्षात्रत+ हैं | देशावकाशिक आदि में विशिष्ट. श्रतज्ञान, 
की भावना की आवश्यक्रता होती है. । परन्तु यह-भी ठीक- नहीं है, 
क्योंकि देशावकाशिक की अपेक्षा अनर्थदण्डविरति में अ्रतज्ञान को . 
भावना अधिक अपेक्षित-ह । तत्र उसे गुणवत क्यों. माना .जाय ! 
प्रोषधोपबास में बल्कि उससे .कम अपोक्षित है, तब - डसे गुणव्रत 
में क्यों न रक्खा जाय ? इसलिये. यह भेद भी ठीक. नहीं हैं,। 


सच तो यह है कि गुणब्रत ओआरःशिक्षात्रत-यद्ष भद्‌ हा कुछ 
निरथ्थक-सा माद्म होता है| सर्मा का-नाम शिक्षात्रत होना. चाहँये। . 
खताम्बर आंगमा मे जब कसी श्रावक के. बारह. अत छसे का उछल 
आता है तब -वइ यही कहता है. कि .में पांच -अुन्नत और सात 
शिक्षात्रत* लेता हूँ .। बह तीन गरुणत्रत और - चार : शिक्षात्रत नह 
बोलता; ययपि. पीछे के अताम्बर-साहित्य में युणत्रत आर. शिक्षात्रत 
का मद मिलता हैं.। इससे माद्म होता ढ कि गुणब्रत ,शिक्षात्रत 
का भेद-पीछे से आया हे | परन्तु . आकर के मी वह ठीक ठंक 
. नहीं बन सका | पा 


खर, यहेँँ। इनकी गहरी मीमांता करने .की जरूरत नहीं: रह 

किशन के निकला हल ध ली 

+ ग्क्षात्रधान बरतें ब्क्षात्रत | देशांवकाशिकादेविशिष्ट श्र तज्ञानभावताव 
रिगतल्वेनेच निवाष्च लात्‌ | ४-४१ : 

# अहं ण॑ देवाणाप्ययाण आन्तएु पंचाणुच्वइ्य सत्र सिखाववश्य दुवार्थ: 


सविह गिहिधिम्मं पाडिवाश्जिस्सामि | 
-- उवातगंदसा १-१३ 


गृहस्थ-धम. ]- [ ३०७ 


जाती । परन्तु इससे इस बात का फिर एक चार समर्थन होता है 
पक जनाचाय भा आचार शासत्त का परम्परा भूल गय थ आर क्वे 


समयानुसार स्वेच्छा से नये विधान बनात थे | थे पुरानी परम्परा 
भूल या न भूल, परन्तु समयानुसार उचित विधान बनान तथा 
उनमे परिबरतंन करने का प्रयत्त उ।चत ह | 


इन सातों ब्रतों को शीछ मी कहते हैं । बरतों के रक्षण करने 
के लिये जो उप ब्रत बनाये जांते हैं-उन्हें सील कहते है | इदाडव 


९, 5 


श्नका। शील्सज्ञ भी अक 6 | 


अब यहाँ मैं उन बतें। को आलोचना कर दना चाहता हूं, 
जिससे माछूम हो जाए कि इस समय कान-सा व्रत उपयोगी है .£ 
और कौनसा नहीं ! आजकल इन शीर्छों या शिक्षात्र्ता का 
संल्या कितनी रखना चाहिये £ 


दिग्विरति--मैं अमुक दिशा में इतनी दूर जाऊँग, इससे 
अधिक न जाऊँगा--इस प्रकार जीवन भर के लिये मर्यादा बाँधना। 


(5 _/ 5 न 


दिग्विरति ह.। मनुष्य सयादा के बाहर फाच गपा स वचा रहता है, 


त् 


शस द्ाष्ट स इस जब्त का उपयोगिता बताई जाती हैं। इस प्रकार 


अहिंसादि अणुबतों की इंद्धि का कारण होने से यह झुण दूत कह- 
छाता है । यहां तक कि मयादा के बाहर पांच पापा से पूर्ण निद्वत्ति 





___ | | अआवशचड६ड:ढल्‍:चैल्‍डल्‍६:१:.:;[:33ईई 
$ णरिधिय इव नगराणि त्ताने किलछ पालयन्ति शीठानि। व्रतपाल्नाय 
तस्माच्छालान्यपिं पाठनीयानि | पुरुपार्यसिद्धयुपाय १३६ । 


३०६ ] । : [ जैनधर्म-मीमांसा . 


रहती है, इसलिये उसे मर्यादा के बाहर उपचार से महावरती# भी : 
कह दिया है । यद्रपरि साथ में यह बात भी कह दी. है. कि.उसमें 
महाव्रती के सपान मन्दकषायता न होने से वह वास्तव में मंहावृती - 
नहीं है, फिर भी उपर्चारेत महात्रत कहना भी कम महत्व की बात ' 
नहीं हैं ै 


75 ७ 


श्रमण ससकाते के अनुसार निद्व॒त्ति प्राग का अम्यास कराने - 


के लिये इस ब्रत की थोडी-सी उपयोगिता थी, परन्तु वास्तविक - 
उपयोगिता नहीं। के वरात्र है | एक पुष्य हिमालय के उप्त पार. 
अगर हिंसा न कर आर देश के भीतर सब कुछ करे, इसलिये वह _ 
व्रती नहीं हो जाता-पाप का क्षेत्र कम हो जाने से पाप कम नहीं 
हो जाता | गाना कि इस ब्रत के पहिले मनुष्य को अणुवती होना 
आवश्यक है, परन्तु अणुव॒ती रहकर भी मनुष्य , जितना पाप मयांदा .. 
के बाहर कर सकता 6, उतना मयादित क्षेत्र मे भी कर सकता है |. 
इसलिये इस ब्रत को त्रत-रूप न मानना चाहिये | बल्कि आजकल . 
तो इससे नुकसान ही. है, क्‍योंकि आज सारी पृथ्वी एक बाजार या ' 
गांव के समान हो गई हे । यातायात के इतने साधन बढ़ गये 6, . 
साक्षात्‌ या परम्पय-रूप में हमारा जीवन सारी प्रथ्वी के साथ इस 
तरह रथ गया है कि हमारा सबसे असम्बद्ध होकर रहना अशक्य- 
प्राय हो गया है | हमें सेवा के लिये, विकास के लिये, सीमा के 
'म७-७ 3-० कमक ९3५३७ 3७५७५भ३७-५५»७५७9०५५»५.3७3..५3+.५०७ ७४५3७ 33५७3 ००3 थक) ००७०. ५-७७७५७५+५०थ33५५७+५७३७७७ रन» ०७३3७+५५>५ा ७ भऊ+अकमन«++१ कर 
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# अवधेनहिरणशुपाप प्रतितिरतेदिग्बताने ध्यर्यताम्‌ | 
पत्र॒ भहामत्रतपरिणतिमणुत्रतानि- ग्रपचस्ते | ३४ । 
प्रत्याख्यानंतठत्वानमन्दतराश्रण. मोह परिणामाः | .. 
सलेन दखवंधारा; .महात्रताय अ्रपबन्ते | २५ | 
--रत्करण्ड श्ावकावा! 


गृहस्थधेम .] [ ३०७ 


भीतर कैद न रहना चाहिये | एक तो पुराने जमाने का तरह निई- 

तिप्रधान बनना कठिन है, फिर एकान्त-निद्वत्ति ही. तो घम नहा 

हैं| धरम की एक वाजू निद्ृत्ति है ओर दूसरी बाज भ्र्म॑ति हैं, इंस- 
लिय भी इसके ब्रत-रूप में रखने को काश जरूतत नहीं है 


देशविरति--यह बत भी दिग्बरात के समान दिशाओं 


/5 (5५ 


की मर्य दा बनाने के लिये है । अन्तर इतना हों हैं. कि दिग्विरति 


की मर्यादा जीवन मर के लिये होती 6 और इसका मर्यादा अछुके 


किम (७ 


| समय के लिये होती है । इसलिये इसका क्षेत्र भा छाटा रहता है। 


॥ 8०] 


इसमें दिन दो-दिन आदि के लिये मर्यादा ली जाती है, इसलिये 


. छेटे क्षेत्र की रहती है । आचाये समन्तमद्र ने इसका नाम दरशा- 
घकाशिक रक्‍खा है | देशब्रत या देशविरति कहने से कर्मो करा 
बारह ही जंतें। का भान होता है, इसड्यि सामान्य देशनत जार इस 
विशेष देशब्रत में अन्तर नहीं. माछ्ठम होता, इसाडिये इसको नाम 
देशावकाशिक कर. दिया, यह ठोक ही किया हे परधु जन 
कारणों से दिखखत अनावश्यक था-उन्हीं कारणों से यद भी अनाउ- 
' इ्यक है ।. 

अनर्थ-दंडविरति- निरथेक पापों का ल्थाग अनब-दंडाते- 
रति है | परन्‍तु निरर्थक में जो 'अथा शहर हलउप्तका अं 


जे 


अनिश्चित है | अनेक जैनाचार्णे ने इस बेत के नाम पर इतनी 
अधिक वातें| का उछेख कर दिया है और उनके व्यावहारिक रूपों 


को इतना अस्पष्ट रक्‍्खा है कि इस अत-रूप में स्वीकार करना 
कठिन हो जाता है | बहुत से छोगें। के मत में ऐसा श्रम है के 


किम 


वास्थ्य के लिय वायु-सवन करना, तरना, दाड़ना, ऋूदना श्दि भी 


३०८ ] [ जैनधम्म-मीमसो 
अनर्थ-दंड है । अगर इन संब-बातों को अनर्थ-दंड न माना: जोये, 
ते दूसरी तरफ य्ह प्रश्न" उठता है: कि तब भनर्थ-दंड कंयां है, 
जिप्तका त्याग किया जाय ? मनष्य की प्रत्येक क्रिया में अर्थ और 
काम का स्राक्षात्‌ या परम्परा संम्बन्ध रहता ही है-इसलिये निरयंक 
पाप किसी को भी नहीं कह सकते-। अ 

इस भ्रश्च-की इस तरह जटिलता रहने पर भी यह बात 
निश्चित है कि यह एक ब्रत हैं | इससे अहिंसा आदि ब्रतों का 
बहुत कुछ संरक्षण हो सकता है | हाँ, इसकी सापेक्षता विशाल 
होने से इस पर गम्भीरता से विचार करने की आवश्यकता है। 

आचार उमास्वाति ने इस ग्रकरण में “अर्थ! शब्द का अर्थ 
किया हे 'उप्मोग-परिमोग'#% । इससे जो मिन्न हो भर्थात्‌ जिससे 
उपभोग-परिभोग न होता हो-वह .अनंथ है । इसके लिये जो दंड- 
प्रवृत्ति मन-वचन-काय की क्रिया हो वह अनथदंड हैं । उसका 
त्याग अन4-दंडविरति नाम का बत है । 3 

उपमोग और परिमोग में पाँच- इन्द्रियों. के ब्रंत -आति हैं, 
झिन्‍्तु इन्द्रियों पाँच ही नहीं हैं, छः हैं | मन एक महान श्रेय 
है, इसका विषय भी विशाल है-इसालिये. “अथ! शब्द का-अ 
- करते समय इसके विषय को भी ध्यान में रखना चाहिये.। 


बहुत से काम ऐसे हैं कि जो स्पष्ट ही अनर्थ-दंड मोदूम 
कि चर है व ४ है हे 3७ ह 2 झ्ञु 
होते हैं । जैसे हमारे हाथ में ढकड़ी हेँ ओर रास्ते में कोई पत्च . 
हिल पु 5५ 


+ा ० 2. श् है 

ना किसी प्रयोजन. के या आवेशबर 

ह] 2 व डाटा घव 

< उपभोग परिमोगा जस्थवागारिषोडर्थ: | तद्मतिरिक्तोइ्नवर। -रतें१ - 
सास्य-७-१६ | मु 


हि 23 


खड़ा है ते। बहुत से छोग 4 
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उसे लकडी मार देते हैं | इससे न तो इन्ह्रया का सन्तुष्टि है और 
न कोई स्वास्थ्य वगैरह का ठाम हैं, इसलिये यढ अनर्थदण्ड है । 


रप्ती वृत्तिं का त्याग होना चाहिये । 


यथपि हमोरे द्वारा छोटी-छोटी अद्ृत्तियाँ इस अकार हो 
होती रहती हैं कि उनके बिना भी हमारा कीम चड़ सकता है 
परन्तु अनिच्छा से वे हो जाता हैं । जंस, एक मनुष्य खडे-खड़े पर 
हिला रहा है, उच्चली चला रद्दा है| उसका यह काम निरथक हैं । 
फिर भी रेसे छोटे-छोटे कार्मो को अनथ नहीं कहना चाहिये, 


लिप 


क्योंकि ये. शरीर की स्ाभावक् क्रिया के समान अनिच्छा से हाते 
| 


/ * हू ते 


5 #ग 


इसी प्रकार कमी कभी मनोविनोद के डिंस भी हमें ऐसा 
काम करना पड़ता है । जो कि बाहरी ४ से आवश्यक नहीं माद्म 
हेता, उसे भी अनथंदण्ड उन रखना चाहिये । इस प्रकार का 
वार्तों पर विचार करने के वाद भी या कहना उचित है कि अनथ 
दंड-विरति एक ब्रत है | इस वत की उपयोग यह है कि हम 
अपनी प्रत्येक प्रवृत्ति के फछाफड पर विचार करना साख, : और 
जिन प्रवृत्तियों से हानि के बंदर लाभ कम हो, पुण्य की अपेक्षा पाप 
भ्षषिक हो, उनका त्याग कर । आइसाड ब्रतों के वर्णन में जो 
हिंसा आदि के अपवाद बताये गये हैं उनका दुरुपयोग न हो जाय 
' इसके लिये यह अनभैदंड बिरति है | इस अकीर सती के संरक्षक 
होने से यह ब्रत शील-रूप है; शिक्षात्रत हैं । ह 

अनभदण्ड-विरति में जिन जिन अनथ। के त्याग ' करने का 
दिधान हैं-डनको पाँच भागों में विभक्त किया गया है । प्रापोपदेश, 


5 
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हिम्तादान, अपव्याव, प्रमादवया आर दश/्श्रात । 
पापापदेश--जों काम पाप-रूप हैं-उनंका 'उपदेश: देना 
पापोपदेश है । हम में अनेक आदत ऐसी रहती हैं-जो बुरी होती 
हैं और जिन्हें हम भी बुरी समझते हैं, फिर भी उनका जानवृश्न- 
कर या लापवाद्दी से प्रचार करते हैं | एक बीड़ी पीनिवांण दूसेरे 
को बीडी का शैौक लगायगा, यद्ञपि वह जानता हैं कि यह ह।निकर 
है-यह पापोपदेश है | जो दांत बुरी है उसको अगर हम स्वाय- 
वश या कमजोरी से त्याग नहीं सकते ते कम से कम इतना जरूर 
करना चाहिये कि हमोरे द्वारा उनका ग्रचांर न हो। कौन-तला कांये 
पाप है और कौन-सा पाप नहीं है, इस विषय का निणय करने के 
लिये पहिले जो पाँचों पापों की और ब्रतों की आल्ेचना की गई हैं 
उस पर ध्यान देना चाहिये | | 
पापोपदेश से अपना को३ छाम नहीं है, किन्तु दूसरों को 
अघःपतन है, इसलिये इसका त्याग करना चाहिये। 
ु शैका-- अगर किसी पापोपदेश से अपना छाम हो, खां 
सिद्ध होंता हो ते क्या वढ़ पापोपदेश नहीं है ! क्या स्तार्थियों को 
पापोपदश को छट है 
उत्तर-पापोपदेश तो वह भी है, परन्तु वह पापोषदेश अनब- 
दण्ड नहीं है | यह सम्भव है कि . अनर्थदण्ड से भी बढ़कर 
उसका पाप हो; परन्तु यहाँ तो इतना ही. विचार करना -है कि 
एक तरद्द का पाप अगर साथक और निरथ्थक किया जायते साथक 
की अपेक्षा निरथक अधिक बुरा है । 
अनेक जैन लेखकों ने पयोपदेश के नाम पर कृषि आदि के 


ज 
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उपदेश देने का निषेध किया है, परत निवृत्येकान्तवाद को 
फल है । जिसके हम न्याय्य और आवश्यक दत कह सकते ह$ 
उसके विषय में उपदेश भी दे सकते है। मंडुय के जीवन-निवाह 
क्ू लिये जब कृषि आदि आवश्यक हैं, तव उसका प्रचार करना 
उनमें सुधांरः करने तथा तक रहने को उपदेश देना उचित हैं। 
इसे प!पोपदेश न समझना चाहिये । है| शिकार वगैरह सेकल्पी- 
हिंसा आदि का उपदेश अवश्य पापोपदश हैं । 

:... पीछे के जैन ढेखकों का भी पापोपदडा के अथवा अनर्थ-दण्ड 
के अप में संशोधन करना आवश्यक मद हुआ है-इसीलिय 
हेमचन्द्राचाय ने # कहा हैं. कि पारससरिक-व्यवह्यर के सिवीय 
दुसेर स्थानों पर ऐसा उपदेश न दना चाहिये, अथीत्‌ पारस्पारक 
व्यवहार में ऐसा उपदेश अनर्थ-दण्ड नहीं हैं | इस संझोधन से 
"पापेपदेश की व्याख्या करीब करीब ठीक हैं जीती है । पारस्परिक 
व्यवहार की बात उनने हिंसादान के विषय मं भी की है, जिसका 
अनुकरण पे० आशाघरजो न भी सागार-धर्मामृत में किया है । 


हां, यहाँ। इतनी बात और कहना हैं कि उदार-चारित मनुष्य 

- के लियि सारा जगत्‌ व्यनहार का विषय हैं, प्रत्यक मनुष्य- 
को उदार होना चाहिये । इसार्डय जे| काम -समाज के लिंग आव- 
ध्यंक है, बह पारस्परिक व्यवहार के विषय गे ही अविषय में, 


इसके विचार ही न करना चाहिय । मतलब यद्द है. कि निरद्दत्ति- 


मिनी 
# वृषभान्‌ दमय। कै कप, पंडय टन सन जब, पद बाल | 
दाक्षिण्यातरिपय पापोपदेशोीय न युब्जते ॥ 
--योगशाखसत्र ३-७३ | 


नी 
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गे पर बहुत अधिक भार डाछ देने से जो आंवयंक ग्रवृत्ति पर 
भी अवहेलना हो गई है-3से दूर करके अनथंदण्ड को ल्ाग 
करना चाहिये | - 
हिंसादान--रिसा करने के लिये उसके साधनों का दान 


जआ आ आष्फ पु 


करना हिंसादान हैं। जिन चीजों से द्विंसा हो सकती है-उनका 
दान करना हिंसादान नहीं, किन्तु हिंसा के. लिये- उनका दान 
करना हिंसादान हैं | अनेक छोग हिंसादान के नाम, पर आपने 


पड़ोसी के या किसी अपरोीचित को रसेई बनाने के डिये भी 


अग्नि नहीं देते; यह भूछ है । केवल शत्र का विचार न करना 
चाहिये, किन्तु उसके उपयोग का विचार करना चाहिये। शाक 


् 
कह 


बनाने के लिये. अगर कोई चाकू माँगे तो चाकू देना यह - हहिंसादान 
नहीं है; किन्तु किसी को मारने के लिये चाकू देना हिंसादान है । 
है, कभी कभी हिंसा, अहिसा होती है, जैसा कि पढिले 
कहा जा चुका हैं । ऐसी अवस्था में हिंसा के लिये दान भी 
हिसादान नहीं है | एक छ्री को इसलिये कटार दी जाय कि अगर 
उसके सर्ताल पर का३ आक्रमण करें तो उससे वह आत्मरक्षा कर, 
तो यह हिंसादान नहीं है । | लक 
- इस प्रकार के उाचित हिंसादान को अनथदंड न कहना 
चाहिये, और न इस विषय में यह विचार- करना चाहिये [की यह 
दान परिचित के लिये है या अपरिचित्त के लिये ? जैन लेखकों ने 
हिंसादान के विषय में भी यह क॒द्दा है कि पारस्परिक व्यवहार के 
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बाहर हिंघादान% अनुचित है । परन्तु भछाश के -लिये पारस्परिक- 
व्यवहार का क्षेत्र समग्र विश्व हैं। जिन छोगों ने रसे३ - बनाने 
के लिये भी अग्नि देने की मनाह की है ह उनने एक प्रकार से 
निवृत्येकान्त का पोषण किया हैं जो कि अनुचित है । 

प्रश्ष- जो छोग युद्ध की सामग्री बनाने या बेचनें का- धन्धा 
करते हैं और. अपना व्यापार चमकाने के लिये दो राज्यों को 
लड़ने को उत्तेजित करतें हैं, राष्ट्रीय का ऐसा मोहक-संगीत 


(5 45 ७. 4५ 


सु ससे मोहित होकर अनेक राज्य हरिण की तरह 
युद्ध के जाल में फँस जाते हैं, उनका यह कार्य अनथदंड कहलछा< 


यगा कि नहीं ? यदि नहीं ते। जगत्‌ में आप हिंसादान किसी को 


5७. ; (28. जहर 


भी नहीं कह सकेंगे । यदि हों, तो इसमें /अनथंदंड की परिभाषा 
कहें। जाती है £ क्योंकि अनथदंड ठो उस पाप को कहते हैं जिस 


से अपना को प्रयोजन सिद्ध न होता हो । परन्तु राज्य को छड़ाने 
से तो शत्नाख्र के व्यापारियों. का व्यापार चमकता हे | 


जज 


उत्तर-- वास्तत्र में वह सयेकर पाप अनथ-दंड की परिमाषा 
में नहीं आता, परन्तु वह है हिंसादान अवश्य | वह अनथ्थंदंड-रूप 
नहीं है, किन्तु उससे भी बढ़कर घोर-हिंसारूप है | ऐसे लोग तो 
महा-हिंसक हैं । 

अपध्यान- -पाप की. सफलता की तथा पुण्य के पराजय 


क# यंत्र छांगल शब्रामि- मूशलोद्खछादेक | दाक्षिण्याविषये हिंसा नार्पय्रेत्‌ 
करुणापर: । । +-योगशास्र ३-७७ | 
है हिंसादानं विपाखादि हिंसाह्वस्पर्शनं त्यमेत्‌। पाकाथर्थ च नाग्यादि 
दाक्षिण्याविषय्रेष्पयेत । ४2) 55 - सागारधर्माझत ५-८ | 
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की इच्छा: करना, इसी के अनुसार -घटनाओं- .पर विचार करना 
अपध्यान हैं | ध्यान करने से किसी का हानि छाम ते हो नहीं 
जाता, इसलिये वह निरथंक तो है ही, ' और पाप रूप है, इसलिये 
अनथंदंड कहलाया । न्याय यां स्यायी के जय ओर .अन्‍्याय या 
अन्यायी के पराजय के विचार अपध्यानः नहीं : हैं | जैसे. राम-पवंण 
के युद्ध में एम की जय और रावण के पराजय के विचार अपध्यान- 
रूप नहीं हैं | साधारणत: राग-द्वेष के विचारों से अपने को:मक्त 
रखना चाहिये, परन्तु न्यायरक्षण और अन्याय का नाश दुनियां की 
भरा३ के लिये आवश्यक है, :इसलिये: वैशा विचार अपध्यान 
नहीं ह | 2 हे ] 
प्रमाद्वया-- निरथेक जमीन खोंदना, अग्नि जलाना भदि 
प्रमादच्ो नामक आनर्थदंड हैं । बहुत से लेखकों ने वायु-सेवत्‌ 
आदि को भी अमादचर्या बतछा दिया है, परन्तु यह ठीक नहीं है । 
स्वास्थ्य तथा मनोंत्रिनोद के लिये मात्रा के" भीतर कुछ काम किये 
जायें ते वह प्रमादचयों नहीं है । 


दा शांते-- ऐसी बाता का छुनना या पढ़ना जिसेस मत मे 


विकार तो देदा होते हैं, किन्तु न तो मानसिक उन्नति होती है; 
कोश दूसप छाम होता है, दुःश्रति है । संशोधन के छियेया 
अध्ययन के लिये पदना दुःश्वनति नहीं है | बहुत से लेखक 
दूसरे सम्प्रदायों के. अन्य पंढेने को-भी - दुःश्ुति कह्मा. हैं| य 


साम्रदा।यकर सकृ|तदा अचुाचत हूं | 


५ ॥ (4 तल 


-. क्यि 


बेताम्वर सम्प्रदाय में इस' दुःश्षति नामक अपन्यान को 
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नाम. नहीं आत है-। उवासगदसा सूत्र में चार ही अंनंगदंडों# का 
उल्लेख * है । इंससे माछूम होता. है कि पंहिले दुःश्रुति नाम का: 
अनथदँंड नहीं मानों जाता था; पीछे से उसकी जरूरत माप 
हाने लगी | अथवा कट्टर साम्प्रदायिकता का भी ' यह फल हों 
सकता है ।-श्ेताम्वर सम्प्रदाय-में यह संख्या ते चार ही रही, किन्तु 
इश्थात का काम प्रमादचय। से हल लिया गया | इसालिय हेमच- 
न्द्र्चाय ने प्रमादचयो के भातर ही दुःश्रुति को शामिल $॥ कर 
डिया है.) ह हा 
_.. सामायिक्र-- थेंडे समय के छिये सब पापों का ह्योग,कर 
देना सामायिक है ! परन्तु इसका रिवाज इस प्रकार है कि थोड़े 
समय के [लिये अमुक आसन ल्याकर मनुष्य ध्यान लगाकर स्थिर 
हो जाता है; कुछ मन्त्र का जाप भी किया जाता है ।-इस प्रकार 
दिन में तीन. वार-छुबह, दुपहर और संध्या को--सामायिक का 
विधान है । - | 

बहुत से स्थानों पर यह विधान रिवाज में परिणत हो गया 
हैं | तान बार ता नहा किन्तु दा बार या एक बार लांग समायंक 
करते हैं.। जिसको फुरसत हो बह तीन से भी अधिक बार सामाविक 





# तंयाणन्तर पे ण॑ चउव्ब्िह अगद्वादंण्ड पचरक्खाहई | ते जहा-अबज्ज्ञाणा 
यरिये, प्रमायायरिय हिंसप्पपाण, पावकससदएसे |. १-०३ ै 
8 कुबृइलादगात नृत्य वाटकादि 'निरक्षिण | 
. .कामशाख प्रसक्तिश्र शृत्मथादिसेवन | ३०७८ | 
जलकीडान्दोलनादे विनोदो जंतु योधवं |... 
रिपीः सतादिना नर सक्तत्बी देशराद कथा | - 
. ३-७९ | यागशांस्त्र | 


बा 
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करें, परन्तु साधारणतः इस ब्रा-ऐसे ही किसी एक काम- के- लिये. 
दिन में एक बार समय देना काफ़ी हैं.। इसलिये साधारणतः एक 
बार का रिवाज होना चाहिये । विशेष -- अवसरों पर . एक से-अधिक 
बार किया जाय तो अच्छा है | अं 


सामायिक में मन्त्र पढ़ने का रिवाज अनावश्यंक्र है। इसका 
अपेक्षा वह कतव्याकतेन्य का विचार करे, गतिक्रमण करे-यही 
अच्छा है । अथवा जिस माषों को वहं समझंता हो ठंस भांप में. 
हृदय को आकर्षित करनेवाले पद्म पढ़े तो. अच्छा है | इतने वार 
भमुक नाम बोढना चाहिये, इत्यादि नियम समय का . दुरुपयोग. 
कराते हैं, क्योंकि नामों के गिनने में ही उसका समय नष्ट ही 
जाता है। हाँ, यह सम्भव है कि पुराने समय में समय मापने के विशत 
साधन न होने से समय-मापक यन्त्र प्‌ में नाश की पिनता 
रखी गई हो; परन्तु आज उसका जरूरत नहीं। हैं । जब्र , तक 
विचारों की धारा ठौक चढती रहे, तव तक उसे त्रेठना चाहिये 
अथवा घड़ी से समय का निर्णय कर बैठना चाहिए। 


हैं ऊर 


यद्यपि नामों का गिनना आदि भी: चित्तः स्थिर, “करने 
५ 
सहायक होता है, परन्तु उस (स्थिरता का कुछ मृल्य नहीं 


कर, पी जे 


ज।बवन के [लिये उपयांगे काई पारणावक दाम न दंत हा । 


38, 


- आपधोपवास- साधारणतः इसके तीन नाम मिलते ६- 
प्रोपधोपबास, पौपधोपवास और पोषबत्रत | पढहिंठा नाम दिगम्वर 


२ 


सम्प्रदाय में प्रचलित है, किन्तु उसके अर्थ करने में लेखकों में मत 


शा] 
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भेद है । पृथ्यपाद और अकलरूक # आदि आचार्य ओोषध' शब्द का 


अथ पव-द्विस-अष्टमी चतुर्दशी करते हैं, और पर के दिलों में 
उपवास करने को प्रोषधोपणास कहते हैं | “प्रोषध”ः . शब्द के 
अथ में समन्तभद्राचाय का मत छुदा है | वे कहते हैं कि उपवास 
के पहिले दिन में एक बार भोजन करना प्रोषध # है | पहिले 
प्रोषध ( एक बार भोजन करना ) करना, फिर उपवास करना, इस 
प्रकार प्रोषधोपवास होता है | 

समन्तमद्राचाय का मत खेताम्बर सम्प्रदाय के मत से मी 
नहीं मिलता; अताम्बर सम्प्रदाय में जो मत प्रचलित: है वही पूज्य- 
पाद आदि दिगम्वराचार्यों को भी स्वीकृत है । अ4थ एक है-- परन्तु 
झब्द में थोडा फरक है! अताम्बर सम्प्रदाय में 'प्रोषधा नहीं किन्तु 
पौषधा] पाठ है | हि 

पहिले जमाने में उपवास का अधिक महत्व था इसलिये 
यह एक ब्रत बना दिया गया | परन्तु आज इस त्रत की आवश्यकता 
नहीं है । उपवास करना .ठीक है, परन्तु नियमित बत्रत के रूप 

नहीं । शरीर भे विकार बगेरह होने पर उपवास करना चाहिये | 
पीछे भी इस ब्रत की आवश्यकता का कम अनुभव होने लगा था | 
इसलिये सागारघमामत आदि ग्रेथों में हछका भोजन | करने का 
“7 #प्रोपचकब्दः परपयोयवाची । प्रोपणे उपवास: प्रोपकापवासः | त० 
राज ० वा० ७-२१-७ 
# चतुराहार विसजनमुपवास+ शेष वः सकृदसुक्तिः से ओपधोपवा सो व 

दुपोप्यारससाचराति । रत्न० आवकाचार | ४-१९ 

| पायध: परवत्यनथान्तरम | ततल्वाथंसान्य ७-१६ ॥ 


पवासाक्षम: कार्योप्छुपवासस्तदक्ष्भ: , आचाम्ल निर्विह्त्यादि शक्‍्त्या 
हू श्रयसे तप+ | ५-- १५ | ः 
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भी विधान है, क्योंकि शक्ति के अनुसार तप करना ही. कल्याण 
कारी है । 200 कट | 
साधारणतः नियम ऐसा रखना चाहिये कि. सप्ताह में एक 
दिन एकाशन किया जाय, और एकाशन में भी अतिदिन . के 
समान सादा भाजन किया जाय-यहीं प्रोषधोपब्राप है | 


उपसाग-परंभाग-पारमाण - यहा पर 'उपगोग!, शब्द 


भय 


की अथ है, इनच्द्रियों के वे विषय जो एक ही वार भोगे जा सकते 
हैं, जेसे-रोटी, पानी, गनन्‍्ध, द्रव्य आदि। परिशेंग! का अर्थ है-झद्दियों 
के वे विषय जो एक बार भोग' करके फिर भी मोगे जा. सकते हैं, 
जेसे-वल्न आदि # | परन्तु अन्य जगंह उंपगोग के अर्थ में भोग 
शब्द का ओर परिभोग के अथ में उपभोग शब्द कां व्यवहं[र . हुआ 
है | आश्रय तो यह हैं कि. एक ही पुस्तक में इस प्रकार शब्दों 
का गडबड़। पाए जाता # 6 । 


इस विषयन में पाहिछे ही. कह्द -चुका. हूँ कि इस प्रकार, के 
परिमाण, की. आवश्यकता नहीं है | वल्कि भम्क बच्ुओं . का. दाग : 


्टा 


कर देने से शेष वत्ततुओं. की - मांग तीत्र हो जाती है-इससे अधिक: 
तर अपने को और दूसरे को परेशानी उठानी पड़ती ढैँ । इतालिय 
आवश्यकता होने पर इस निधम को- किसी दूसरे ही रूप में - ठेना 
हु 7.8. 4 अ 5 हे 
. # उपेत्य अज्यते इंति उपभोगः। अश्यनपानगन्धमाल्यादिः | ४०९१-०८ 
पंरित्यल्य अब्यतें इति परिमोंगः | आच्छांदनप्रावरंणाडकारंशवनाहनगृहुयात 
. बाहबादिः [७-२१-९ | त्‌० राज वा ० | 
गंध्मात्याशिरःस्नानवस्रान्नपानादिपु. भोगव्यवहार: शयवासनगिना 
हस्कश्र्पादियृपमोगव्यपंदशः |] <-१३-३ तर राजवातिक | 
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चाहिये | इसे गणना की मयादा बना लेना चाहिए कि आज पाँच 
या दस वस्तुओं से अधिक न दूँगा, जिससे कि अपने को या 
दूसरों को बहुत परेशानी न उठाना पड़े | 
। हों,;दूसरे रूप भें भी इस वृत का पालन किया जा सकता 
है | जो वस्तुएँ हिंसा-जन्य हैं तथा आध्यात्मिक और आधिमौतिक 
दृष्टि से हानिकारक हैं, उनका त्याग करना चाहिए | आचार्य अक- 
लक्क ने इसका बहुत्त ही छुन्दर क्रम पाँच भागों में बतछाया है | 
वे भोग संख्यान के वे पाँच भेद बताते हैं--त्रत्त-वंध, प्रमाद, बहु- 
चघ, अनिष्ट, अनुपसेनब्य । । ४९ 

चलते-फिरते प्राणियों के नाश से जो चाज तैयार होती है. 
उसका त्याग पाहेढे करना चाहिए । इसमे माप का नाम ही 
ठीक तौर से लिया जाता है | उसका त्याग अब्य करें। हृदय, 
को विक्षिप्त करनेवाढी शराब आदि का त्याग दूसरा है । तीसरी 
भ्रणी जैनाचार्यों के प्राणिशाल्ष के ज्ञान की अपेक्षा से है| अंमुक 
चनस्पतियों में अनन्त स्थावर जीव रहते हैं, इसलिए उनका त्याग 
करना चाहिए । इस विषय में संशोधन को जो आवश्यकता है 
उसका जिकर में पाइेरे कर चुका हूं । वही यह बात कंही हे 
कि वनस्पति का मी इस ढंग से उपयोग म करना चाहिए-जिससे उस 
का विधात तो अधिक हो और छाम कम हो । 

जो वस्तु अपने शरीर के.।डिये हानिकर है-वह अनिष्ट है । 
साधारणतः बिप. आदि को.-अनिष्ट कह सकते हैं, परन्तु जुदे-जुदे 
प्राणियों के लिये जुदा-जुदा ही: 'भनिष्ट”ः होगा | इसलिये किसी - 
वस्तु का नाम नहीं लिया जा सकता | इससे यह बात समझ में 


शरण) ' [ जैनधम-भीमांता 


आ जाती हे कि स्वास्थ्य की रक्षा रखना भी धर्म की रक्षा करना “ 
। निरोगी मनुष्य अपनी और जगत्‌ की सेवा करता: है, यही 

(* 
घम 8 * 


/ गि|/ 


जय 
अलन्‍न-» 


स वस्तु का सेवन शिष्ट सम्मत नहीं: है, घाणित- है, वह 
अनुपसेव्य है । ७ 2 । ४ 
इस प्रकार उपभोग-परिमोग-परिमाण या भोगोपमोग परिमाण 
नामक शीर का पालन करना चाहिये। “' 


८४ 


प्रश्न--भागापभागपरमाण का शांछठ मे क्या खख।| 
तो अपरिग्रह के स्थान पर मरू-बअत बनाना चाहिये था; वेयाकि 
भागेपभोग ही सारे अनभें। की जड़ है | 


समाधान--अधिक भेंगोपभोण और अधिक 'परिग्रह वे 


दोनों ही पाप हैं, परन्तु अधिक परिग्रह. बड़ा-पाप हैं | जगत में 
जो बेकारी फैडती है, तथा दूसरों को भूखे मरना पड़ता हे; तथा 
मनुष्य अधिक पाप करता है-उसका कारण परिग्रह का संचय. है 
इसका विशेष विवेचन अपरिग्रह के प्रकरण में किया गया है । 
अतिथि पविभाग-- सदूगुणी तथा समाजसेवी महुंप्यें। को 
स्थान भोजन आदि देना अतिथिसंविमाग है। लाग-धमे. के वर्णन 
में इसका विशेष विवेचन हों चुका है | यहाँ किसी भी अकार की. 
अनुचित सेकुचितता से काम न लेना चाहिये | आचाय समन्तमद्र 
ने इसका. नाम वेयादृत्य रखा हैं, ओर उसका अथ' भी: व्यपक्त 
किया है । उसका भी यथायोग्य समावेश कर ठेना चाहिये | 
वर्तमान युग में निम्नलिखित सात शीला की या .शिक्षात्रतों को. 


: शुहस्थ-घर्म ) [ ३२१ 


' जरूरत हैं;-- 
.... १- प्रतिक्रमण ( सामाप्रिक - आदि ); २-खाध्याथ, रे- 
अतिथिसेवा, ४--दान ( अपना आमदनी में से अछुक्त भाग समाजो- 
पयोगी कार्यों में ख़चे करना 9 ५ भगापिभाग प्रिसंक्यान, 
_अनप-दंड-बिरति, ७ प्रोषध ( सत्ाह में पक दिल एकांशन 
करना ) । 

अतिथि-सेवा और दान ये दोनों वैयाबत्य की व्यापक व्याख्या 
मे-आ जाते हैं, परन्तु दोनें। की -उपयोगेता इक ४१३ हे और 
: दोनें। पर जोर देना है, इंसर्डियव अलग अछूग उछेख किया है | - 
सबकी ब्याख्या. हो चुकी है ' सात शीछ्टी के विषय में 


पु |) 


इतनी बात- और ध्यान उ रखना चाहिये कि ये पंच अखुब्नता-क 
रक्षण के लिये ते हे ही, साथ ही जिनने अणुत्रत नहीं लिये हैं व 
,“अणुबृत प्राप्त करने के लिये तथा अभ्यास के लिये इनका पाडन 
करें । 
गृहस्थों के मूलगुण। . 
महात्ना महावीर ने जब जैन-घम की पुनघंदना को ओर 
एंक नयी संस्था को जन्म दिया ते उनने आचार के जो नियम 
' बनाये थे-वे साधुओं की छक्ष्य में ढुकर ये क्योंकि साधुत्तस्था है| 
प्रारम्भ में व्यवात्वित संस्था थी। पीछे एशला के लिये भी कुछ नियम 
बने । परन्तु ज्यों .ज्यें। समय. निकलता गया, त्वी त्यों। यृहस्थों के 
लिये अनेक. तरद के विधि-विधान। को आउख़कता होती गई। जिस 
प्रकार मुनियों के मूहन्गुण -शर,डसी प्रकार चारित्र की दृष्टि & 


श्राव्ों। के मुल-गुण की भी जरूरत हु३ । परतु मुनिर्या के समान 


३२२ ] ... जैनथर्म-मीमंसा 


श्रावकों की एकरूप बनाना असम्मव था, इसलिये. आबकों के . 
लिये अनेक तरह के मृल-गरण मिलते हैं | श्रेताम्बर सम्प्रदाय में 
गृहस्थों के मूल-गुणों. का-को३ . स्पष्ट उछेख...नहीं। मिलता, इससे 
भी माछ्म होता है कि इन. मूल-गुर्णों का निर्मोण: दिगम्वर-शताम्बर 
भेद हो जाने के वाद हुआ था । इसलिये -देश-काछ -.के - अनुसार 
इनका वणन भी जुदा छुदा मिछता 6 | यहाँ सबका डुदा जुदा, वेणेन 
क्रमश; .दिया जाता है । । हब यह 
१-- १-५ पौच अणुवत, दे मर्यलाग, : ७/->मांसल्याग 
मधुत्याग |. . . ... ..:... ,“समन्तसद्र # 
२---- १-५७ पाँच अणुबत, & मचल्यांग, >७४ मांसल्यांग, 
झतंत्याग। . ४४7 ., : 7 5 -जिलसेन 
३-- १-८ मद्य, मांस, ' मधु, -ऊम्बर, कट्म्बर, वड़फठ 
पिरफछ, पूकरफछ-इन- आठ का ह्याोंग |. +-सोमदेव 
9-- १ मबल्याग, २ मांसल्याग, ३ मधुत्याग, 9 रात्ि-भोजन 
त्या०, ५ ऊंचर थादि पंच फर्छों का- त्याग, ६ भरहंत, (पतद्ध, 
आचाय, उपाध्याय, साधु का नमस्कार, ७ जोवदया। ८ परत 
ब्ड ससल  यय/ॉय/यॉयधयडनबल्नई- 
> मधमासम्रवु त्योगे: सहायवतपंचकूम ! हे जि 
' अं्टों मृठ्यणानाहुग्रहिणां श्रमणोत्तमाः 
&£ हिंसासत्यस्तेयादअह्मपरिग्रिहाच्च वादरमेदॉत्‌ 
यतान्मांठान्मबा देगतियीहिणोइष्ट सन्त्यमी मृल्युणा:।॥ 
मदमासम धत्याग: सहाईस्थरपचक:ः । 
अटानवत इहस्थानाइफा। मूलशणा शव |0./2 
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छानकर पीना 7 5. “ -आशापर # 
“ क्ोल्क्रंम से इन मतें। का उछेख यहाँ किया गया है | ऑन्य 
आचार्यों ने भी इन मतें। का उल्लेख किया है, तथा और भी इस 
विषय. मे मत होंगे | 
' मे पाहेले कंह चुका हू के चारत्र के नियम द्वष्य-क्षत्र-काल- 
भाव के अचुसार होते' हैं । हरएंक धम के नियम “इस वात की 
साक्षी देते हैं । जैनधर्म में मी यह बात पाई .जाती है । मल्युणों 
की विविधता भी-इस बात का एक प्रमाण है । अपने अपने ' समय 
॥ अनुसार वनने-बांले चांर नियम ऊषर बताये गये हैं, परन्तु आज 
के लिये वे सब पुराने हैं, इसलिये वेतेमाव देश-काछ के अनुसार 
नये 'मुछ्युण बनाना चाहिये। ह के 
मलगुणों के विषय में इतना और 'संमनञ्नना चाहिये कि 


(& 


नेता हांने का कम से कम शत के रूप मं है | थ जनत्व का शत 


नही हैं; क्योंकि अष्टमल्गुणों। का पान किये बिना भी को३ जैनी 

बन सकता है, जिस कि अविरित-सम्यग्दष्टि कहत हैं । हा, मूलंगुणों 

में से कुछ ऐसी बात चुनी जा सकती हैं, जो जैनत्व की शत के 

रूप में रंबखी जा सकें ।-खर, आजकल मल्गुण, निम्नालखिंत होना 
चाहिये- | 

९१ सवंधम-समंभाव, २ संबजाते-समभांव,: ३ चुधारकता 

विविक ), .9 प्रार्थनां; ५.शील, ६ दान, ७ मांतत्वाग, ८ पंचलाग। 


(१) सर्वधम-संमभाव॑ का दूसरा नाम स्थाह्रांदिता हैं | किसी 


//; 


9 बध 2 
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जींबदयो जलगालन मिति च क्षचिद्॒ट मूलगुणाः | 
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धर्म से द्वेष न करना, उसमें जो जो भाइयों हों-उन्को सादर... 
ण करना, विधर्मी होने से ही किसी की निंदा न करना, आदि 
सवधमे-समभाव या स्याद्वाद हैं । 

(२) मनुष्यमात्र को एक जाति समझनां, विजातीय होने 
से ही किसी से द्वेघ न करना; या. इसी कारण से. खानपान आदे 
में आनाकानी न करना सर्वजाति समभाव है | ५ 

(३) राति-रिवार्जों में जो अच्छा: हो उसे खीकार कंरना ओर 
जो बुरा हो असत्य हो-अएना या समाज. का नुकसान करने 
वाला हो या अन्य किसी कारण से . अनुपयुक्त हो-उसका तांग , 
करना, रूढ़ियों का अन्धभक्त न होना, स॒धारकता या विवेक है। 

(४) सत्य आंदे घम। को तथा उनको पाकर जा ग्याक्त 
महान बन गये हैं उनकी, प्रत्यक्ष या परोक्ष में प्रार्थना स्तुति प्रशंता 
आदि करना, उन गुणा को जीवन मे उतारने के लिये विनाति मे 
से विचार करना और उन विचारों को किसी तरह प्रकट करना 
प्रार्थना है । ह 

(५) 'शाछ! शब्द का अथ पूछे ब्ह्मचय नहं। है, ।वन्तु जा“ 
पुरुष का आपस में ईमानदार रहना है । परुषों के लिये यह खनत्ी . 
सनन्‍्तोष या पर-ल्ली-निषेत्र के रूप में है और ब्लियाँ के लिये ख-पुरुत . 
लन्तोप या पर-पुरुष-निषेध के रूप में है | जो पुरुष विवाब्ति 
उन्हें ख-त्री-सन्तोपी होना चाहिये | जो अविषाहित (कुमार वा 
विधुर ) हैं उन्हें पर-त्री-निषेधी होना चाहिगे, अर्थात्‌ जिन क्यों 
का पति जीवित है -- उनके साथ काम-पसम्बन्ध स्थापित ने करता 
चाहिये । जिस प्रकार अविवाहित पुरुषों के लिये कुछ छूट रक्खी 


्-] 


गहस्थों के मूलगुण । [ १२७ 
गई है, उसी तरह आविवार्डत विशेषतः विधवा खिर्या के 
भीहें। शा 

परनत यहे छूठ उसी जगह के लिये है. जहाँ कि चेथ। करने 
पर भी विवाहित न बना जी सकता हो । अविवाहित की 
पहिला कर्तन्य यह है कि वह ब्रह्मचय का पालन करें। अगर ब्रह्मचय 
का पालन न कर सकता हो; विवाह करें । परन्तु जन हरएक- 
प्रकार की कोशिश करने पर भ विवाह न हों; तो वह. 5छ व्यक्ति 
को अपना साथी बना सकता है-जो किसी दूसरे व्यार्फे के साथ 
इस बन्घन में नहीं बंधा हैं | 

अदिसादि चार अथुन्रता का छोड़कर जो सिर्फ शी मी 
ब्रह्मचयीणुब्रत को मुल्युणा खखा गया है उसका कारण यह 
हैं.कि यह गृदस्थ-जीवन की मछाधार है । ली औए उुरूते अगर 
आपस में विध्वासघांत करे ते गाहस्थ्य जीवन नरक है| समझना . 
चाहिये । अन्य अणुन्नता क पाछम न करने पर भें गाहस्थ्य-नीवन 
दी उतनी दुदेशा नह होती जितनी कि इसे शील के न पालने स 
होती है, इस्लिये गहस्ब के मुल्युणें। में इसका समावेश करता 
अत्यावश्यक है । 

अविवादितिं। को जो छूट दो. 7 है, उसका कारण यह है 
कि उसके दुरुपयोग मे आर्थिक या पवन्ध सम्बन्धी अन्य घुराइयाँ 
मे ही होपे, परूतु गाहस्थ्य-जीवन के मर पर छुगराधांत 
नहीं दाता । ह 

(६) ग्रदृत्थ को अपनों आमदनी में से समाज-दित के ल्यि 


। 


कुछ न कुछ अवर्प देना चाहिये | अगर वेंईं अत्यन्त ग्रीव हो, 
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पनी हो गुजर न कर सकता हो, बेकार हो तो उसे छूट है, . 
परन्त इस छट-का जरा मी दुरुपयोग न हो, इस विषय में सावधानी 
रखना चाहिए... ' 

(७) जिन देशी में अन्न.या- शोक मिल सकता है-वहाँ के 
लिये यह अत्यावश्यक मल्युण है । मांस-भोजन॑ हिंसा का उम्र रूप 
है, इसलिये उसका. त्याग करना चाहिये । भारतवर्ष या इसी के. 
समान अन्य देशों के लिये यह एक “अआवेश्यक मल्गुण हैं. । हो 
उत्तर ध्रुव के आसपास के प्रदेश अथवा और भी ऐसे स्थानों के 
लिये जहाँ जीवन-निर्बाहयोग्य अन्न पैदा ही नहीं होता, वहाँ के 
छिये इस मल्युण को 'शियिक 'बंनाना -पड़ेगा'| उसका ' शिथिल 
रूप कैसा हो, यह वात वहाँ की परिष्थिति के ऊंपरः निभर है। 
उदाहरणाथ, -जल्चरा की छूट देकर स्थठ्चर ओर-चभचर।' का 
त्याग किया जा सकता है, क्योंकि जरूचरों 'की - अपेक्षा धवन 
चर और नभचर अधिक विकसित प्राणी हैं | इसी तह ते और 
भी विचार करना चाहिये | ऐसे देशों के लिये इस मुंलन्युण को नाम 
मांस-मेयांदा होगा | । 

(८) मद-त्याग भी, आवश्यक हैं, क्याके मबवायी का 
जीवन अनुत्तरदायी तथा' पागल के समान. हो जाता है। ४५ 
आपध के लिये मब-वन्दु .का सवन करना पड़े तो, इससे मूठ 
गुण का संग नहीं होता | तथां जिन शीतप्रधानं-देशा में दूध और 

यकी तरह मचपान किया जाता हैं, वद्दा, अगर इसका सांग 
न-हो सके तो भी मयादा वना ढेना ' चाहिये ओर इतेनी शराब 
कभी न पीन। चाहिये जिससे मनुष्य भान भूलकर पागल सरोखाी 


गृहस्थों के मूलगुण ] [ ३२७ 


हक 


है| जावे । ऐसे देशों के लियि इस मृल्युण का नाम मचत्याग फ्रे 
स्थान पर मब-मयोदा होगा । । 
मुल्गुणी। में जिन-जिन नियमों में अपवाद बताया गया 
या छठ दी गई है, वहाँ पर यह बात ध्यान मे रखना चाहिये । 
बह छठ या अपवांद व्यसन का रूप . न पर्कड़ के | जीवन 
लिये जो काय आवश्यक नहीं हैं, फ़िर भी जो पापनकाय' इस 
प्रकार आंदत का रूप पक्रंड लेते हैं कि जिसके बिना बेचेनी का 
अंनुभव होने छगता है, उस्ते व्यसन कहते है । इस कार के दुव्य- 
सेनों का मूलगुणी कों त्यागी होना चाहिये.| 
जैनशास्त्रों में जुआ, मांस, म्, वेश्या, शिकार, चोरी, पर 
सत्री के विषय को लेकर. सात व्यसन वताये गये , हू | व्यसना का 
: संख्या कितनी. मी हो, उसका- सार वही हैं जो ऊपर कहा जा 
चुका है.। स्पष्टता के लिये सात की गणना कर हा गई, पढे ठीक 
है | मल्गुणी का इनका झागी हांना चाय | है, जुआ! राब्द के 
स्पष्टीकरण में. यह कह देना उचित माछूम होता हैं कि हार-जति 
की कल्पना से ही जुआ नहीं। हो जाता, किन्तु जब छुंभा ,धन-पंख 
से खेला जाता है तब्र जुआ कहलाता हैं | अन्यथा खास्य, |शत्षा 
आदि विषयें की अच्छी. प्रतियोगिताएँ भी -जुआ कंहलान छगगी; 
अथवा मनेविनेद के लिये कोई खेल भी जुआ कहछान 'छागा। 
“जुआ! शब्द का इतना व्यापर्क अथ करना ठीक नहीं हैं, क्योकि 


जुआ की जो विशेष दानियां हैं वे उपर प्रातियागिताआ या खा 


में नह पाई जाती । 
वर्तमान परिस्थिति के अछुसार ये आठ मूंल्मुण वताये गये 


हक] न्‍ैँ 
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है | देश-काल-पात्र के भेद से इनमें न्‍्यूनाधिकता तथा नामें॥' 


न 


गरवतच कया जा सकता है । 


जनत्व | ; * 
पहिलें कहद्द चुका हूँ कि मृल्गुण अती होने की पहिए | 
' शर्त हैं; परन्तु ब्रती हुए बिना जैन बन सकता हैं | जैन सम्रदाः 

मे॑ जन्म लेने से जेन में गिनती हो सकती है, परन्तु वास्तव में क 
. पैचा जन नहं। बन सकता | सच्चा जेन होने. के लिये उसमें अमर 
गुण होना चाहियि । त्रतादि, उसमें .हों या न हों, परन्तु थक 
तरह का भावना तो होना ही चाहिये, जिससे वह जैन कह वा 
हु पंत वह जन 

ऊपर जो मूल्युण बताये गये हैं-उनमें से प्रारम्भ के वी. 
मूल्गुण जनत्व को शत के रूप में पशु किये जा सकते ह । 

१-- सव-घम-सममाव, २--स्ब-जाति-सममाव, ३२-हुथार 
कता ( [विवेक )। 

आवश्यकता ता इस वात की है ॥के प्रत्तिेके जेन भा 
.ूछ्गुणां का पालन करे, परन्‍्त अगर किसी कारणंबश नेक 
सकता द्वो ते जैनंत्व की छाज रखने के डिये कम से कम 
तीन गुणों. का पाछन तो अवश्य करे | और .जहाँ तक बन झ्षे 
. मयना में शामिल अवश्य छो | प्रतिदिन न हो सके तो सप्ताह * 


एक दिन अवश्य हो । 


छः 


नित्य कृत्य । ह 
प्रलेक धर्म-संस्था के सदस्यों के लिये कुछ ऐसे सावा 
नित्यज्त्य नियम किये जाते हैं-जिनसे उस संस्था की सेघटना कीं 
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रहती है और उसके आश्रित रहकर उसके सदस्य आल्ोन्नति तथा 
परोन्नति करते रहते हैं | ऐसे कृत्य संस्था के साथ ही पैदा नहीं 
हो जाते, किन्तु धोरे घोरे पैदा होते हैं, और कभी कभी तो वे पूर्ण 
रूप में प्रचलित भी नहीं हो पाते | | 

जैनशा्तरें। में, खासकर दिगम्बर जैनशात्रों में, इस ग्रकार के 
छः दैनिक कृत्यों का वर्णन मिलता है। १ देवपूजा, २ गुरू- 
पात््ति, ३ खाध्याय, 9 संयम, ७ तप, ६ दान । 

इनमें से स्ाध्याय, सेयम, तप और दान--इन चार का 
चर्णन पहिले अच्छी तरह किया जा चुका है, इसलिये यहाँ इनके 
विवेचन की जरूरत नहीं है । रही देवपूजा और युरूपास्ति; इन 
से भी गुरुपाति को आज ज़रूरत नहीं है, जिनमें वास्तव में 
गुरुत्प है उनको हर तरह सहायता पहुँचाना प्रत्येक ग्ृहस्थ का 
कतंव्य है; परन्तु यह तो पात्रदान में आ जाता है, इसलिये अलग 
उछेख करना अनावश्यक है | इससे अधिक ग्रुरूपास्ति आवश्यक 
नहीं है । कम से कम बह निव्यकृत्य में नहीं रवखी जा सकती । 

अब रहीं देवपूजा, सो देव कहों मिलता तो है नहीं, भूत- 
काल के गुरु या महायुरु ही देव के रूप में माने जाने ढछगदे हैं । 
महात्मा महावीर आदि महागुरु ही आज देव के रूप में माने जाते 
हैं, और देवपूजा के नाम पर उनकी मूर्तियों की पूजा वी जाती 
है । हम ऐसे मंहागुरुओं को तथा जिन गुणों के कारण वर महागुरु 
बने-उन गुणों को देव के स्थान पर पूर्ज तो अचुचित नहीं है । 
परन्तु इसके विषय में तीन तरह के सुधारयें की आवश्यकता है-- 
१-देवपूजा के वर्तमन रूप. को बदछ देना-चांढियि | २-पूजा के 


/ँ 
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विषय में अधिकार अनधिकार का .जो प्रश्न है, उसके विषव-में 
प्रतिबन्ध उठा ढेना चाहिये। ३--देवपूजा का अब: व्यापक्र करन 
चाहिये | इन तीनों का संक्षेप में स्पष्टीकरण इस प्रकार है ।. 
१-देव-पूजा का वर्तमान रूप विकृृत है | अभिषेक, -आगी, 
पक:न्न चढ़ाना आदि उस! समय -के अवाह् के कारण मिछ गये: 
हैं | जैन-वर्म में महाबीर आदि की यद्पि. एक महात्मा कं 
तीथकर के रूप में ही मान्यता है, तथापि छोगें के हृदय में ऐस्वर्य 
की जे। अमिट छाप है उसके. कारण वे अगर महात्माओं की उंपा- 
सना भी करते हैं तो वे उन्हें ईइवर बनाकर छोड़ते हैं | उनके 
बाह्य वैभवों और अतिशर्यों की कल्पना करके-बे- उन्हें मनुष्य की. 
अणगी से निकालकर बाहर कर देते हैं | उनके जीवन की अदूभुपे 
कहानियों गढ़ डाछते हैं, और फिर उनके करण में नाना तरह 


मृतियों के अभिषेक आदि ऐसी ही अवैज्ञानिक , सारहीन 
भक्तिकल्प्य घटनाओं के स्मारक हैं | उनकी आज जरूरत नहा 
है | इसके अतिरिक्त मूर्तियों का खंड्ञार पूजा का अग न बनाना 
चाहये । रगमच के ऊपर नेपथ्य का काम करना. जस - कल्यहान 
और भद्दा है, उसी अ्रकार पूजा में मृतियों का सजाना .मी अतः 
चित है । जो कुछ करना हो पूजा के पहिले.ही एकान्त में कर 
ढेना चाहिये | साथ ही उसके अनुरूप ही- सजावठ, का 
चाहिये | महात्मा गहबीर, महात्मा बुद्ध आदि की मूर्तियों, पर 
कुट आदि छगाना--उनके अ्रमण-जविन की हँसी करना दे | हों 
महात्मा राम, महात्मा कृष्ण आदि की मूर्तियों पर यह  सजावठ की 
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की 


जाय तो किसी तरह क्षन्तव्य है, परन्तु उन पर भी राजोचित 
श्रृज्ञार विशेष मह्खपू्ण नहीं माद्म होता | म० रामचन्द्र की 
महत्ता उनके वनवासी-जीवंन में है, और म० कृष्ण की महत्ता 
महाभारत के सारथी-जावन में है; इसलिये उस समय के अनुरूप 
ही उनका श्रृद्धार होना चाहिये | जैनमूर्तियों में म० महावीर की 
मुर्ति तो नंञ्न ही बनाना चाहिये | म० पार्यनाथ की सूर्ति, म० 
बुद्ध की तरह सबब बनाना चाहिये; तथा यह नियम रक्‍खा जाय 
- कि श्रमण महात्माओं की मूर्तियों पर अछ्झार नाममात्र को भी 
नहो। ह 

२-पूजा तो ब्राह्मण या उपाध्याय ही कर सकता है, या 
पुरुष ही कर सकता है-इस प्रकार के प्रतित्रन्ध उठा देना चाहिये। 
यह घोषित कर देना चाहिये कि पुरुष हो या ख्री, ब्राह्मण हो या 
श॒द्र, अमीर हो या गरीब, सबको देवपूजा का समान अधिकार है । 

बहुत से स्थानों पर स्लिंयों को पूजा नहीं करने दी जाती 
अथवा मूर्ति को नहीं छूने दिया जाता | यह अन्याय है और यह 
बात जैनशाल्लें के भी प्रतिकूल है। चेताम्वर सम्प्रदाय में तो 
ल्ियों को तौथेक्र तक माना है, सकड़ों ल्लियों के मुक्त होने का 
उछेख हे, इसलिये देवपूजा का निषेध किया ज़ाय-यह तो हो ही 
नहीं सकता । दिगम्बर सम्प्रदाय में यद्यपि दिगम्बसत्व के क्र 
आग्रह से तथा समय के प्रवाह स ज्रीम्वाफ्ति का निपेत किया गया, 
तथापि. ल्लियों के द्वारा देवपूजा के बहुत से उंछेख मिलते हैं- 
पद्मपुराण में रावण की पत्नियों, अजनासत्ती, चम्द्रनखा, विशल्या 
भादि; आदिपुराण में छुछेचना आदि; हरिवंशयुराण में गन्धेसेना, 
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चुभद्रा, जिनदता, अहद्दाप सेठ की पत्नी आदि; शान्तिपरोण में 
खयंगप्रभा आदि | 

इनमें से कुछ ने अकेले पजा की है, कुछ ने पति के साथ।. 
कुछ क विषय में तो उनके द्वारा मर्तिस्थाइन तथा अभिषेक्र होने का - 
स्पष्ट उछेख है । 2 जा 

ये सब उदारतापरण्ण बातें शात्रों म॑ मिल्ती हैं । आर- 
कदाचितू न मिछती होतीं तो भी न्याय .की रक्षा के ढिये इनका 
रखना आवश्यक था| समता का .विधातक अनुचित प्रतिकव- 
कदापि नव होदा चाहिये । इसी प्रकार झूद्दों के बारे में भी समझता 
चाहिये | जब उन्हें मोक्ष जाने, संयम पालने, ब्रत लेने का-अधिकार 
हैं, तब पूजा का अधिकार कीन सा बड़ा भविकार है ? . . 


३ -देव-पूजा के लिये मति का अवृल्म्बन . मानकर उत्तकी 
उपयोग- किया जाय यह अच्छा है, परन्तु यह भी ध्यान मे रखना 
चाहिये कि मूर्ति आदि के अबल्म्ब के त्रिना भी पूजा हो सकती 
है । जहाँ तक सम्भव हो सामाजिकता को बढ़ाने के लिये, वात्सल्य . 
की स्थिरता के लिये, सामहिक आर्थना करना चाहिये | अगर यह 
सम्भव न हो ते ग्रथना के डिये सार्वजनिक स्थान, मन्दिर, छ्थानक, 
आदि में जाना चाहिये | अगर इतना भी न हो ते कहीं ओी 
प्रार्थना करना चाहिये। इस अकार की प्राथनाए वात्तव में देवशूजा 
ही हैं । ० 2 25 के 

श्रावक्रा के इन छः छइृत्यो में से गरूपारित की तो जरूरत 
हं। नही है अथवा उसे दान मे शामिल कर सकते & | सबभ कार 
खास दनिक कृत्य नहीं है, वह तो मूल्युणादिक्त के रूप में सदा 
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रहता है | तप को भी दैनिक कृत्य बनाने की आवश्यकता नहीं 
है। किसी की इच्छा हो तो वइ भले, ही करे | इस प्रकार निदत्य- 
कृत्यों की सेरु्यों तीन रह जाती है-प्राथना, खाध्याय और दान | 
प्रथिना' का. सम्बन्ध सम्यग्दशन से है, छाध्याय का सम्बन्ध ज्ञान से 
है और दान का सम्बन्ध सम्यक्चारित्र से है! इस प्रकार ये तीन 
देनिक कृत्य उपयोगी भी हैं, सरऊ भी हैं । जीवन के किसी कार्य 
में विशेष बाधा डाले बिंना-इनका अच्छी तरह से पालन क्रिया जा 
सकता है, इसलिये इनका पालन अवश्य करना चाहिये। 
| सछिखना । ह 

जैनघम में ब्रतों के प्रकरण में सछेखना का भी उल्लेख 
किया जाता है | यह मृत्युसमय की क्रिया है तथा मुनि और श्रावक 
को भी इसे कर सकता है, इसलिये इस ब्रत का अछग विधान 
किया गया है।यबपि किसी ने इसे शिक्षा-तर्तों में भी गिना है-जैसां 
कि पहिले कहा जा चुका हैं--परल्तु अधिकांश लेखक ने इसे 
अछग ही रखा है । ्ि 

जिस समय मृत्यु का निश्चय हो जाथ अथवा कोई . ऐसी 
परिश्िति उसन्न हो जाय कि मृत्यु को स्वीकार किये बिना कर्तव्य- 
श्रष्टदा से बचने का दूसरा कोई उपाय न हो, उस समय अपने 
कत्तेन्य की रक्षा करते हुए जीवन का उत्सग कर देना सछेखना है | 

बहुत से धर्मो में इस प्रकार के जीवनोत्सगे का विधान पाया 
जांता है | कह्दी जल में डवने, कहीं पर्वत से गिरने अथवा किसी दूसरे 
रूप से प्राणों के उत्समे करने का धान है। परलतु 
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आनकल वैसे विधानें का कोई मुल्य नहीं है, क्योंकि 
एक ता उनकी) नाव अन्धश्नद्धा पर खड़ी हुई है, दूसरे उसकी 
का३ उपयोगिता सिद्ध नहीं होती है । किती देवता को ख़ुश करने 
के लिहाज से मर जाना अन्धश्रद्धां का भयकर परिणाम. है, क्यें 
कि न तो कार ऐसा देवता है भोर न उस .इस ; प्रकार से खुश 
करने का जरूरत है| हा, कतत्य की बेदी पर बलिदान करना ही 
सचा वाड्दान है | समाजत्ञ की रक्षा के लिये जान लड़ा देना, 
दूसरा की सेवा में शरीर देना पड़े ते देना आदि ही सच्चा बहिदान - 
है| भम्ुुक जगह मरने से या अमुक् का नाम लेकर मरने से स्वरी. 
या मोक्ष मिछ जायगा, इस अकार की अन्चवासना से प्राण देने. 
का क|३ फल नहीं हैं | वह एक प्रकार को आलह््॒त्पा दी है | 

अपनी और जगतू की मलछा३ की इृष्टि से जब प्राणे।ल्सर् 
करना, अधिक .कल्याणंकारी मारछूम हो तभी ग्राणेत्सग करता 
चाहिये । पुराने सम्य की आणोत्सर्ग क्रिया इतनी विक्षत और दुरवी- 
सनापूर्ण थी कि वह एक प्रकार से नामशेष ही हो गई यो 
अन्वश्रद्याहुओं के लिये बच रही | घार्मिक उपयोगिता की दृष्टि से ह 
उसका कुछ मूल्य न रहा; किन्तु जैनधर्म ने उसका इतना 
अधिक संशोधन किया है कि वंढ शोधे हुए विष की तरह औपवे 
का रूप घारण कर गई है | आज उसमें थोड़े बहुत संशोधन की - 
आवश्यकता और हो गई है; उस संशोधन के वाद वह आज भी 
उपयोगी है । 

न | इस विषय में सेशोधन किया .है, उसमें 
सत्रते बड़ा संशोधन यह है कि उपवास को . छोडकर मृथ्यु के अन्य 
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सब उपायों की मनाई कर दी गई है । जब कोई ऐसी असाध्य 
बीमासे हो जाय कि उसके कष्टों का सहन करना कठिन हो, उसके 
मारे हम दूसरा का ध्षवा सी न कर सकते हाँ, बालक दूसरों से 
अधिक सेवा लेनी पड़ती हो, उस समय उपवास करके शरीर छोड़ना 
चाहिये। जल में डूबने आदि उपायों की सझुत मनाई है । और 
उपवास का विधान मी एकदम नहीं है; किन्तु प्रारम्भ में नीरस 
भोजन करना चाहिये, बाद में अन्न त्याग करना चाहिये, बाद में 
छाछ वगैरह किसी पेय वस्तु के आधार पर रहना चाहिये, इसके 
बाद शुद्ध जल के आधार पर रहना चाहिये, इसके बाद पूृणे उप- 
वास का विधान है या सिर्फ जल के आधार पर रह सकता है। 
इस प्रक्रिया से दिनों, महिनों और वर्षों का समय छग जाता है | 
एकदम प्राण-त्याग करने में जो संक्ेश अपने को और दूसरा के 
होता है, वह इस प्रक्रिया मे नहीं होता | इसके अतिरिक्त यह 
प्रक्रिया मरण का ही नहीं, जीवन का भी ठपाय है| इस अकार 
का भोजन-त्याग कमी कमी असाध्य बीमारियों तक को दूर क 
देता हैं । अगर॒भोजन-द्याग से बीमारी शांत हो. जबि और जिन 
कारणों से सल्ेखना की थी, वे कारण हट जावे तो सछेखना बन्द कर 
देना चाहिये | इस प्रकार के संशोधन से सछेखना की उपयोगिता 
ओर भी अधिक बढ़ जायगी । 

' आत्महत्या और सछेखना में जमीन-आसमान का अन्तर 
है | आत्म-हत्या किसी कपाय के अविग का परिणाम है, जब कि 
सछेखना त्याग और दया का परिणाम है । जहाँ - अपने जीच्रन कौ 
कुछ भी उपयोगिता न रह गई हो, और दूसरों को व्यर्थ कष्ट 
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उठाना पड़ता हो, वहाँ शरीर॑-त्याग में दूसरों पर दया है | 


ही 


प्रश्न-जिन रोगें। को बड़े बड़े वैद्य असाध्य कह देते हैं, 
उनसे भी मनुष्य की रक्षा हो जाती है | क्षणभर बाद कया होने 
बाला है, इसको पूण निश्चय के साथ कान कह सकता है ? इ्स- 
डिये मृत्यु का भी पूर्ण निश्चय केसे होगा और पूर्ण निश्चय के 
विना सछेखना| ठेना उचित नहीं कहा जा सकता | वह तो आल 
वध हो जायगी | 

उत्तर-मनुष्य के पास निश्चय करने के -जितने साधन हैं 
उन सबका उपयोग करने पर जो निर्णय हों, उसी के आधार पर 
काम करना चाहिये | अन्यथा मनुष्य को बत्रिलकुल अकमप्य हों 
जाना पड़ेगा | जीवन के वह सारे काम अपने ज्ञान से करता है । 
यह काम भी उसे इसी तरह करना चाहिये | हाँ, उसके - भीतर 
किसी प्रकार का कपायवेष न हो, शुद्ध वृद्धि से विचार करें; 
इस प्रकार का तथा निम्नलिखित चार वार्तों का विचार करके 
सल्लेखना स्वीकार करे छोक-ल्जा भादि से सछेखना न,ले और 
न किसी को जूवर्दस्ती सल्लेखना दे | है 

क-रोग अथवा और कोई आपत्ति असाच्य हो | 

ख-सबने रोगी के जीवन की आशा छोड़ दी हो... 

ग-मआणी स्व श्राण त्याग करने को तैयार हो । 

घ-जीवन की अपेक्षा जीवन का त्याग .ही उम्रक्ने डिय्े 


अयस्कर सिद्ध होता हो । 
इसके अतिरिक्त और बाते भी विचारणीय हो सकती # 
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जैसे, उसकी परिचयों करना अशक्य हो और परिचयया करने पर 
. भी उप्तकी असह्य-वेदना में कमी न की जा सक्कती हो, आदि । 
यह वात पहिडे ही कही जा चुकी है कि सल्डेखना करने से 
_क्षगर किसी का स्वास्थ्य छुधर जाय तो सल्लेखना बन्द कर देना 
चाहिय | 

प्रश्ष--यदि स्वास्थ्य खुघधरने पर सल्डेखना बन्द कर दी 
जाय तो सल्छखना एक प्रकार की चिकत्सा ( उपवास-चिकित्सा ) 
कहलाई । तब ब्तें। के प्रकरण में उसके विधान की क्‍या आच- 
श्यकता हैं ? उते तो चिकित्सा-शासत्र में शामिल करना चाहिये | 


उत्तर - उपवास-चिकित्सा और स्ेखना में अन्तर है | 
चिकित्सा में जाबन की परी आशा ओर चेष्ट रहता है, सलखना 
उस समय की जाती है जबाके जीवन को न ती क्ाइ आशा 
रहती है न उसके लिये को३ चेश्टा को जाता € | अकस्मात्‌ काई 
एसी परिस्थिति पेदा हों जाय. कि उपवास वगरह से |नरादा मे 
आशा का उदय होकर उसमे सफलता हो जाय तो जबदरता भाण- 
द्याग- करने की जरूरत नहीं हैं; क्याके सछेखना आत्महला! नह[ 
है, किन्तु आई हुई मैत के सामने बीरता से आत्म-समपेण करना 
है । इससे मनुष्य शांति और आनन्द से आण-लाग करता है । 
मृत्यु के पढिछे जो उसे करना चाहिये-वह कर जाता है | मात 
अगर टल जाय ते उसे जबदस्ती न बुछ्यना चाहिये ।. 


कफ [3 


'झल्लेखंना का मुख्य कारण रोग अथवा और ऐसी ही. कोई 
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शारीरिक विक्ृति है | परन्तु अन्य कारणों का भी उल्लेख किया 
जाता हैं । जैसे-उपसग, दुमिक्ष, इद्धता- आदि | ये कारण पुरानें 
समय की मुनिसंस्था को लक्ष्य भें लेकर बताये गये हैं । पुरानी 
मुनिसस्था के नियमानुसार उपसग आने पर मुनि को , भागना न 
चाहिये-न बच्यव करना चाहिये, इसलिये सलल्‍्लेखना ही अनिवांय 
है । इसी ग्रकार दुर्भिक्ष में मुनि के योग्य निर्दोष आडइार नहीं मिल 
सकता, इसडिये भी उसे ग्राण-त्याग करना चाहिये | इसी प्रकार 
अतिबृद्ध हो जाने पर मनुष्य॑ मुनियों के आचार का पूरी तरह 
पालन नहीं कर सकता, इसलिय. आचारहीन होने की अ-क्षा प्राण 
त्याग श्रेष्ठ है | 


हि 


पुरानी मुनिःसंस्था के ये नियम आज बदछ दिये गये हैँ, 
श्साल्य सल्लखना के ये कारण भी आवश्यक नहं। कह जा सकत। 
परन्तु इनके भीतर जो इष्टि-हैं वह आज भी उपयोगी है | पुरान 
समय के उपसर्ग, दुर्भिक्ष आदि को हम संल्लेखना के लिये पर्याप्त 
कारण मानें या न मानें, परन्तु इसमें एक बात अवश्य है कि जब 
मनुष्य दुनिया के लियि भारभूत हो जावे तो स्ेच्छा से सालिक 
रीति से मृत्यु स्वोकार करे तो इसमें कोई आपत्ति नहीं है | महुप् 
को भारभूत होने की कोशिश न करना चाहिये, किन्तु जब उप्तके 
ऊपर ग्राकृतिक या पर-प्राणिकृत ऐसी विपत्तियोँ आ जा4 कि बह 
न ते अपना ही कल्याण कर सके, न जगत्‌ का कल्याण कर 
सके, तो समाधि-मरण उचित है | यह आत-हल्या नहीं है । 

समावि-मरण आत्महत्या नहीं है, इसके विषय में जेना- 


अतिचार ]- [([ ३१९ 

चाये ने एक सुन्दर उपमा दी हैं | में कहंत हैं# कि जैसे कांड 
व्यापारी घर का नाश नहीं। चाहता, अगर दे: में आग छग जाती 
है तो उसके बुझाने की चेष्टा करता हैं, र्तु जब देखता हैं कि 
इसका बुशाना कठिन हैं, तब वह बेर की पर्वाह न करके घन क। 
रक्षा करता हैं; इसी तरह कार आदर्मा वरीर का नाश नहा 
चाहता, परन्तु जब उसका नाश निदधित हो जाता है तब वह 


| शरीर को ते नथ्ट हान देता है; विन्‍्तु घम का रक्षा करता 8; 


इसीलिय यह आत्म बंध नह वाहा जा सकता । 
यह आह्म-वध नहों ह$ किन्‍्तु इसका दुरुपयोग न होने 
लगे, इसके लिये सतकता रखना चाहिये । 
आंठचार || 
श्रावकों के लिये जो बारह हैते बताये गये हैं. उनका बणन 


- हो चुका, परन्तु बतो को रक्षा के छिये उनके दोषों का जानना 


आवश्यक है । अतिचार बन्रत का दोष माना जाता हैं। अनाचार 
न्रत का नाश माना जाता है । आंतचार में भी बत का नाश हांता 


है, परन्तु कुछ अर भे उसका रक्षी रहती हैं । इसलिये आशिक 


भंग को अतिचार आर पुश संग की अनाचार कहते है 


जलन अइ्ॉज्+5 


# यथा वणित्: वीवव “77; फ कद एशद्वनादानक््वअपत्छ गृहविनाशो5नि ४ 
तदिनाशकारणे चोपास्थिते यूथाशाक्ति परिहरात | दुष्परिहार व पण्यातिनाशी यथा 
सवति तथा यतते । एव गृहस्थीडपि प्रतशीलपुण्यसंचयप्रवतमानस्तदाअयस्य 
घरीरस्य न पातमामिवाब्छात । तद॒इबकारणे चोपारेंबत सस्‍्वगुणाविरेधिन पारहरात 
दुष्परिहरे वे यथा स्वगुणविनाशो -न भंवाति यथा प्रयताति कथमात्मवधा संवेत्‌ । 

--त ० राजवातिक उ०३९२-४ 
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दोष या अतिचार सैकड़ों हो- सक्रेत हैं; परन्तु उनमें से 

मुख्य मुझ्य पांच पांच दोष चुनकर गिनाये गये हैं। यहां उनका' 
संक्षप में विवेचन किया जातान्‍या नामावलि दो जाती है। णो 
अतिचार वरतमान काल की दृष्टि से अनाचार रूप हैं अथवा जो 
दाष-रूप हो नहीं 8, उसका स्पष्टीकरण उस- जगह कर - दिया 
जायगा । 

आहसाणुत्रत- ९ पशुआ को इस तरह जडककर बॉधना जिप्तसे 
उनका हहिंलना-डुछना भी मुश्किक हो-जाय [वन्ध], २. उनको 
निदेयता से पीटना (बंध ), ३. कान नाक वगैरह छेदना, 9. उनपर. 
ज्यादह बांझ लादना, ५. खाने-पीने में कमी करना | अगर ये का 
हुभाव से न किये गये हों तो अतिचार नहीं हैं । 

सत्याणुत्रत- १-झूठा उपदेश देना | इस अतिचार का 

साधारणत; जो अथ किया जाता है-वह ठीक नहीं है। जान- 
बूझञकर अगर झूठी बात का उपदेश दिया जाय तब तो वह थअना 
चार है | अगर [कंस विषय मे हमारा विश्वात् ही ऐसा हो और 
तदजुसार ही हमन उपदेश दिय्थ हो ते। वह ब्रत की दृष्टि से अति- 
चार नहीं है | वास्तव में इस अतिचार का भर्थ लापवांह्दी से बोढना 
या दुराग्रह करना है | २-छ्ली पुरुष आदि की चेथ्टाओं को. प्गं : 
करना । ३-दूसरे के कहने से झूठी बातें लिखना या नकली हृत्ता- 
क्षर # चना देंना आदे | यह अतिचार नहीं. वास्तव में अनाचार 
अत अमर अब अमल + की जम न पक परम कल डिक, 


अस्येनाउक्रमनडाश्त च यत्तिवित्तस्य परप्रयोगवर्शादिव तेनोकेमत- 
वेनानिमित्तम ठनम्‌ अन्यसरूपाक्षर करुणमित्यस्ये ! 
--शायारधमम्त ४-४५ |: 





523 
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कं 


शितं चे 


अतिचार ] . [३४३ 


है । ४-काई मनुष्य अपने यहाँ कोई चीज़ रख गया हो और भूल 
से कम मेँगे, तो जानते हुए भी उपक्षका अनुमोदन करना। 
७- चुगली खाना । 

अचायांणब्रत--१-किसी का चोरी के छिये प्रेरित करना | 
चासस्‍्तव में यह अनावार हो है । २-चोरी का सामान ढेनो | ३- 
मापने-तालढने के साधन न्यूनाधिक रखना । यह भी अनाचार है.। 
9-अधिक मल्य की चस्तु में हीव मूल्य की वस्तु मिलाकर बेचना । 
घी में चर्यी मिलाना, पूछने पर झूठ बोलना आदि अवस्था में यह 
अनाचार ही है। ५-सामान पर टेक्‍्स वगैरह न देना । सत्याग्रह 
में चोती की वासना न होने से वह अतिचार नहीं है । 


/७ 


ब्रह्मचयोणुत्र॒व-- १.दृसरे को सनन्‍्तति का विवाह कराना । 
इसको अतिचार मानंनग निद्वत्ति मांगे का अत्िरेक.हैं । जिस कारण 
से अपनी सनन्‍्तान के विवाह का आयोजन करना उचित है, उसी 
कारण से दूसरे की सन्‍्तान का वित्राह करना भी उचित 
है । पीछे के लखकां को इसकी अतिचारता खटठकी भी है, इसलिये 
उनने इसका दूसरा अर्थ किया है कि एक पतली ६ के रहने . पर 
अपनी दूसरी शादी करना परविवाह-करण अतिचार है | इस अथ 
की दृष्टि से वहुपत्नीत्व के रित्राज वाले देश में यह अतिचार - माना 


रे 


जा सकता है| जहां वहुपत्नील की प्रया नहीं। है, वह तो यह भी 





5 यदा तु खदारसस्तुष्रों विशिष्ट:तोपासाबात्‌ अन्यस्कलत्रं परिणयति 
तदाप्यस्यायमातिच रः स्वाद । परस्य कलतान्तरस्त विवाह १ रुगमाक्तना विवाहनमे | 
“>+सामासखमाशते ४--५८ [| 


३४२ ] | जैनव्-मीमांवा 


अनाचार हैं | जहाँ तद्यक का रिवाज हा वहा .पर तलाक देन| 
जतिचार मानना चाहिये, या तछाक देकर दसरा विवाह करना 
अधततचार 6, अथवा दूसरा विवाह करने की इच्छा से तलाक द्ना 
अतिचार है । २-दूसरे के द्वारा परिगृहीत कशया के पास जाना | 
'३-अथवा अपरिगृद्दीत वेश्या के पास जाना । पहले समय में इस 
विषय मे चातिकता के बन्धन बहत शिथिल थे ये वेश्या-संवन 
भा आतचार हां था, न कि अनाचार | परन्तु हियों के साथ यह 
अत्याचार है। वास्तव में वेश्या-गमन भी अनाचार है | हो, 
आधवव।हंत पुरुष का द्वांष्टे से इस अतिचार कह. सकते है, परलतु. 
विवाहित के छिये ता अनाचार ही है । दो पुरुषों ..में होने वाल 
काम-सवन मां वस्या-सेवन के समान दोप़ है | 9, काम-सेवन के 
सिवाय भिन्न अगा स काम-सेवन करना । ५. कामेत्तेजना अधिक 
हाना या इसके लिये कामोत्तजक पदार्थों का उपयोग करना.] 


आचाय समन्तभद्र ने पारगृहीत और अपारियृहीत, इस प्रकार | 
तन्‍्या के दा भद नही रक्‍्ख हैं । उनने दोनों के स्थान पर एक 
हा जतचार माना है और पच की संख्या पूरी करने के लिये 
विटल्व-भण्डपन से भरी हुई वचन ओर मन की चेष्टाएँ को अतिचार 
माना है । यह मतभेद साधारण हे । 


पारग्रह पारमाण- धनधान्यादि परिग्रह की मयोदा का 
उलछघन करना अतिचार# है | मयादा का उछंघन करन से तो 
ऋ शत्रवास्तु हिरण्य सुवर्ण धनधान्य दासीदास कुप्प -अ्रमाणातिक्रमाः | 
+-तत्वार्थ ७-३९ | 
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0 4, 


अनाचार ही हे| जायगा । इसलिये उछंघन करने में भी मर्यादा की 
अपेक्षा रखना चाहिये | जैसे, गाय के गर्भवती होने पर संख्या बढ़ 
जाती है, परन्तु उसे गिनती में शाविल न करना । आभूषणो का 
संख्या बढ़ रही हो तो दो आभूषण को मिलाकर एक कर दना 
आदि । 

आचाप समनन्‍्तमद्र ने इस ब्रत के अतिचारों के नाम दूसरे 
ही दिये हैं ६ । १-पक्ष जितनी दूर तक चछ सकते हैं उसस 
अधिक दर तक चछाना । २-आबश्यकता से आंषिक सम्रह करना । 

_लाम के आवेश से बहुत आश्रय करना | ४-बहुंत ल्यम--कजूमो 

करना | ७--लोभ से पशुओं पर बहुत भार छादना । 

दिग्ब्रत और देशबिरति की आज आवश्यकता ही नहीं है, 
इसलिये उनके अतिचार नही। बताये जात | 

सामायिक -मन. चचन काय का चजञज्चल्ता, अनादर स 
सामायिक करना या स्ल जाना । ये बात ग्रातेक्रणण प्राथना आद 
मे भी ऊूगाना चाहिये | प्रतिक्रणण भ एक बड़ा भारों अतिचार यह 
गिनना चाहिये के जिससे क्षमा-शचना करना चाहिये उस्तस न 
करके दुनिये| मर के जीवों से क्षमा-याचता करना । 

स्वाध्याय-पाहंले यह बारह तबता मे नह।| गन जाता था, 


इसलिये इसके आंतेचार नह। बताये गये | अब इसके आतचार या 
समझना चाहिये । 





£ अतिवाहनातिसंग्रह चिस्म्य लोभात्समिखहनाने | हक वर य लागापनालिएनागि 
परिमित पीस्अहस्य च विक्षेपा पेंच लक्ष्यन्ते ॥ 
रत क० शथ्वां० ३२-१२ १ 


हि 
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४5 


१-मन की असंल्मता, २-वचन की विसंट्मता, (मौन में... 


के 


वचन की असंल्यता रहती है, परन्तु मौन में भी स्वाध्याय. अच्छी 


तरह होता है, इसल्यि- वचन की असंब्यता' अतिचार नहीं है, . 


है." बजे 


किन्तु विसंल्मता अथात्‌ स्वाध्याय के समय विचार किसी ओर 


बात का करना और बोलना बुछ और, अतिचार है ! हों, कोई 
आवश्यक सूचना करना पड़े तो यह अतिचार नहीं है ).। ३ अना- 
दर से पढ़ना सुनना आदि । 9. मूछं जाना / ५ पक्षणत,। इंससे- - 


सच्चे ज्ञान की ग्राप्ति में बाधा पड़ती है, . इसलिये यह बड़ा भारी 
अतिचार है । ' ध 
काय की असंल्यता या विसंट्मता को अतिचार नहीं कहा, 


इसका कारण यह है क्रि चलते फिरते या लटे . हुए “मी स्वाध्याय .: 


हों सकता हैं, इसलिये वह देष नहीं है । 

आताथसवा-मुनिय। का भोजन देने की द्वाष्ट स पुरावं समय 
में अतिचार बताये गये थे | इसलिये सच्रित्त वस्तु से-ढक दवा, 
उसमें रखना, देय वस्तु दूसरे की बंता देना, अनादर' से देना, 
काल का उछंघन करना अतिचार थे । सचित्त का * अथ' अमक्ष्य 
करने पर आज मी ये अतिचार कढ़े जा सकते हैं । परन्तु अतिथि 
सेवा में सिफ भोजन कराना ही न समझ छेना चाहिये; अन्य प्रकार 
की सेवा का भी यथायोग्य समावेश करना चाहिये । ह 

दान-इसको एक अढ्ग बत के रूप में रक्खा गंया हे ॥'इसंक 
मुख्य अतिचार निम्नलिखित मानना चांहियें--( निरुपयोगी कारें म 
देना, २ अहझ्लार करना, २ यश की वासना को मुख्यता दचा, 
बदले की वासना रखना, ५ अनादर या अनिच्छा से देना आदि । 


आतिचार ] [ ३४५ 


भोगोप भोग पारसख्यान--हसक आतचार दा तरह# के 
मिलते हैं । 
पुरानी मान्यता यह हे -१ सचित्ताहार, ५ सचित्त से 
सम्बद्ध वस्तु का आहार, २ साच्ति से मिश्रेत वत्तु का आहार, 
४ मादक आदि वस्तुओं का आहार, ५ अधपका वस्तु का आहार, 
ये पॉँचेी अतिचार सिर्फ भोजन के विप्य-में 6 जब ।क भागापक्षाग 
१रिसंख्यान का क्षेत्र विशाल है, इसलिये आतिचार। का यह. पाठ 
बहत अपण है | इसडियि आचाय समन्‍्तमद्र ने जो सशावन क्या 
है या जो पाठ दिया है वह अधिक उपयुक्त है। १ धरक्या मं 
आदर रखना, २ वार वार विचार करना, ३ अल्याधक डादतता 
रखना अथीत्‌ प्रतिकार हो जाने पर भी इच्छा रखना, ४ भांति 
के सोगों में तन्मय होना, ५ अत्यधिक तलछान हीना । और भा 
तिचार' बनाय जा सकते हैं । 
अनथदंडव्रिति-१ .अप्तम्य पारहास करना, २ असम्य 
चेट्ठा। करना, ३. व्यर्थ, बकबाद करना, 9 विना: पेंचारे 
प्रवृत्ति करना, ७ अनावश्यक्र संग्रह करनों | ह 
-प्रोप्ध-१-२-३ बिना देखे शोथे वस्तुओं का उठाना 
'रखना और विछाना, 9-७ धार्मिक क्रियाओं में अनादर रखना 
और भूछ जाना । ह 








# सावित्तसवन्ध संमाश्रसिपव दुःपक्काह्यराः | 
+-तत्वार्थ ७-३५ | 
' वैपयविपतो5ठपेक्षाज्ल स्मृतिंरतिलील्यमतितृषाठभवी | सोगोपसोगपरिश्ता 
' व्यतिक्रमा पंच कध्यन्ते ॥..' --रत्न क० श्रा० ३-०४ [. 


३४६ ] [ जैनधर्म-मीमांसो 

प्रोषध इसाडिये है कि भोजन की तरफ से निराकुल रहकर 

मनुष्य अधिक सेवा, स्वाध्याय आदि कर सके तथा स्वास्थ्य भी ठीक . 
रख सके । इन उद्देश्यें। को धक्का पहुँचाने से अतिचार हो जाता है। 
सछेखना-१ जीवन .की इच्छा रखना, २ मरने की इच्छी 

रखना (उस समय मनुष्य को मृत्यु और जीवन में समद्शों .होना 
चाहिये ), ३ मित्रो का स्मरण कर करके दुखी होना, 9 पुराने भोगें 


का स्मरण करना, ५ भविष्य के लिये भोगों की लाढसा रखना. 
अतिचार अनेक हैं | यहाँ तो नमूने के तौर पर मुछ्य 
मुख्य गिनाये गये हैं | जैनाचार्यों इस विषय में भी. अनेक मंतभद 
हैं, जिसमें तात््तिक हानि तो नहीं हैं, परन्तु उससे इतना. तो 
सिद्ध होता है कि ये आचार्य अरहन्त के नाम की दुह्ढ३ देकर 
देशकाल के अनुसार खेच्छा से नये नये.विधान बनाया करते थे। 
उनका यह प्रयत्न छोगें। का समझाने के लिये उचित हो था । 
प्रतिमा । के ह 
: प्रतिमा शब्द का अथ यहाँ कक्षा या श्रेणी है । गृइस्थों- को 
आचार में धीरे-धीरे समुर्नत बनाकर पूर्णसंयमी बनाने के लिये ये 
श्रेणियाँ हैं । मुनि-संस्था में प्रवेश- करने के पहिले इन श्रेणियों का 
अभ्यास कर लेना उचित है । महात्मा महावीर के पढे वर्णाश्रम 
व्यवस्था का जोर था | उसमें अनेक विकार आ जाने ते महात्मा 
मद्दावीर ने उसे तोड़ दिया । परन्तु किसी न किसी रूप में इनको 
रखना अनिवार्य और आवश्यक था | वर्णव्यवस्था जन्म से न रही, 
कम से रही । इसी प्रकार आश्रम-व्यवस्था भी उम्र के हिसाब से . 


न रही, किन्तु समय के हिसाब से रही | म० महावीर की भी 


2 


/ #| 


नम 


प्रतिमा ] [ ३४७ 


इच्छा थी कि गृह और सम्यास-के बीच में का३ एक आश्रम 


कप 9० 


गरी कि 
सथ हो जिसने मनुष्य संयम का अभ्यास करें | म० महावीर की 
री क 


उसी इच्छा का फल, प्रतिमाओं का यह विधान है | हाँ, यह बात 


६७ ् 5 क 


अवश्य है कि इस विधान को जेसी चाहिये वैसी सफलता न 
मिली । 


००४४ 


चारित्र के जब भनन्‍य नियम देश-काछ क अनुसार बदलते 
रहे है, तब प्रतिमाओं का बदलते रहना आवश्यक था; क्योंकि 


'पतिमार चारित्र-नियम रूप नहीं हैं किन्तु नियमों के पालन का 


एक क्रम हैं | बहुत से नियमों में को३ किसी नियम का पहिले 
अभ्यास करता है ओर कोई पीछे, इसलिये प्रतिमाओं में अदल्- 
बदली होना स्वाभाविक था । फिर भी इनमें जितना परिवतन होना 
चाहिये था उतना नहीं हुआ | इसका कारण यही है कि इनका 
यथयेष्ट प्रचार न हो सका । जैनशाज्रों में प्रतिमार्भो के सिर्फ तीन 
पाठ मुझे मिले हैं । सम्भव है और भी हों | इनमें एक तो खेता- 

की 


म्ज्र सम्प्रदाय का & और दो दिगम्बर सम्प्रदाय के । पाठओं क॑ 
सुविधा के लिये भें तौनों पाठ एक साथ दे रहा हूँ । 


प्रथमपाठ द्वितीयपाठ :. तृतीयपाठ 
१ दशन दर्शन मूल्त्रत 
२ ब्रत ब्रत ब्र्त 
३ सामायिक सामायिक . अचो 
8 प्रोषध प्रोषधोपवास पर्बकर्म 
७५ पडिमापडिमा ' सचित्तद्माग अक्षषिक्रिया 


& अन्नह्नवजन राजिभुक्तिद्याग दिवाब्ह्म 


३४८ _] .... [| जेनघम्म-मामांता - 


' ७ सचित्ताहाजन - ब्ह्मचये... नवकिषत्रह्म | 
८ स्यमास्म्मवर्जज आस्म्मत्यागय... सचित्तवर्जन ., 
९ प्रेष्यासम्मबजेन.. परिग्रहव्लाग :. परिग्रिदत्याग ' 
१० उ्ट्टिमक्ततजेन अनुमतित्याग भोजनमात्रानुमेदन 
११ श्रमणमुतप्रतिमा डद्दिश्तयाग... अचुमतित्याग , 


पढिला पाठ ख्ेताम्बर सम्प्रदायम सबमान्य है | दूसरा तीर 
पाठ दिगम्बर सम्प्रदायका है, परन्तु तीसरा नतो प्रचलित है और * 
प्रापेद्ध ही है । इसको विधान सोमदेचर्सारे ने अपने. येश।सतिढक 
किया है |: ९ 28०7 2॥ 
इसके अतिरिक्त छट्ठी प्रतिमा के विषय मे एक . चौथा झाः 
भी हैं । समनन्‍्तभद्र आदि आचार्यों ने इस प्रातिमा का ' नाम शाम 


कित्याग ॥ अयांत्‌ रात्रि में चारों प्रकार के आहार का दाग, रखा 
है; जब कि सोमदेव .आशाघर आदि ने इसका .नाम सात्रिमुक्तत्रत 


अन्‍कननाओ 
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+« मूलबतं बतान्यर्चा पर्वेकमाकापीकरैया। .- 
दिया नवोवर्घ त्रह्म सचित्तस्थ विवर्जनम |) 
परिग्रह परित्यागों भ्रुक्तिमात्राउमान्यता | 

: तद्घानों च वदन्त्येतन्येकाश यथाक्रमम्‌ ॥| 
अवधिव्रतमारोहेतूर्व पूर्व तास्थितः । 
सवत्रापि समा ग्रोक्ता ज्ञानदशनसावनाः | 
पडत्रगृहिणों ज्ैया त्रयः स्युत्रह्मचारिण:॥.., 

: मिश्षुकों दो तु निर्दिणों ततः स्वास्सतों यतिः ॥ 

है अन्न पान खाद्य छेह्ं नाश्राति यो विसावर्याम | . 
सच रातजियरुक्तिविरतः सच्ेप्वतुकम्पानमनाः | 

. “रत क० श्रा० ५०३१ 


प्रतिमा ]। [३४९ 
दिवामैथुनविरति खख। है । जार इसका अ किया - है दिन मे 
मेधुन नहीं करना । इस मतभेद के मिलाने से प्रतिमाओं के चार' 
पाठ हो जाएँ 6 | न्‍ 

पहिले पाठ का-जो खेताम्बर सम्प्रदाय मे प्रचंलित हैं -अन्य 
पाठों से एक विशेष मतभद और हैं आर बह यह कि खताम्बर 
पाठ के अनुसार प्रतिमाएँ परिित समय के डिंय हैं, जब कि दिग- 
म्बर मतानुसार प्रतिमाएँ जीवन भर के लिये ली जा सकती हैं। 

म्बर मताचुसार पढिली प्रतिमा एक महीने के डेये है, दूप्तरी 

दे। महीने के लिये, तोसिर। तान महीने के लिये, इस प्रकार ग्यार- . 
हवीं ग्यारह महीने के छिये। इस तरह सब अपिमाओं मैं अम्यास 
# सांडे पाँच वर्ष छग जाते हैं | साथ हो यह नियम भा हैं कि 
ऊँची-प्रतिमा घारण करने पर नीची प्रतिमा का घारण कप रहंना 
अनिवाप है, इस प्रकार ग्यारहवी अतिमा के समय बाद दस 'प्रति- 
माओं का घारंण करना अनिवार्य है। इस सका: पहिढी प्रतिमा 
सत्र प्रतिओ के साथ. रहने -से साढ़े पांच वध ते रहता, दूसरी 
पौँच वर्ष पाँच माह, तीसरी पाँच वष तीन माह, चोया पैचच वष 
इत्यादि । ऊँची श्रतिमाओं के घारण करने पर नीच आतवाआ का 
घारण करना दिगम्बर सम्प्रदाय में मी आनिवाय है । 

महात्मा महावीर ने आश्रम-व्यवस्था का. वविधध करके भी 


श. 


उसके तत्व को- स्वीकार किया था । काश महुध्य लिए दारियों को 
लि ल विक न बल वका्रपलक एप तप अालक लता कक उनका 


/ पा हे 
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» ख्री वेराग्यनि|भित्तकचित्तः प्रासदतना8त: 
यख्रिधादि- सजेन्नली रात्रिभक्ततृस्तु सः | 
--सागारधस्तामृत ७-१२ ॥ 


३७० ] | | जैनधर्म-मॉमामो . 


छोड़कर न भागे, मुनिसंस्था में आकर के उसके नियमों कां में न 
करे, आदि बातों का उनेन खूब ध्यान रखा था.। इसलिये : ऐसा 
मादूम होता है कि ये प्रतिमाएँ मुनिस्तस्था के उम्मदवारों के लिये . 
बनाई गई थीं, परन्तु पीछे से सब साधारण- के लिये उपयोगी होने 
से वे सभी के लिये हो ॥३-फिर मरे ही वह मुनिसंत्या का .उम्मे- 
दवार हो या न हो | इसी रूप में इन - प्रतिमाओं का प्रचार हो 
पाया | श्रुनि-सस्था के उम्मदवारा नेता इनका बेहुत कम उपयाग रे 
किया है । खैर, अब में इन प्रतिमाओं का सामान्य परिचय देकर 
वरतमान युग के अनुकूछ संशोधन करूँगा । गम 

दशन-शकादि दोषरहित सम्यग्दशन का पालन करना । 

यह अर्थ श्रेताम्बर.# और दिगम्बर ह दोनों को मान्य है। 
परन्तु किसी किसी दिगम्बर, लेखक: ने इसमें निरतिचार : मृल्युणों 
के | पालन का भी विधान किया है । ह 

बत-- निरतिचार $ पॉच अणुव्रतों का पालन करना । दिग- 


ना 








# संकार्दि सक्ठ विरहिय सम्मईंसंण जुओं उं जो जन्तू। * 
सेसग्रुण विप्पपृवका एसा खले होह पठमा 3  . , 
& सम्यग्द्श नश॒द्ध: संसारशरीरसागीनिर्बेण्ण: ). 
पजगुरुचरणज्ञरणों दर्शनिकस्तत्वपथग्रृह्म: |. 
. ५-१६ रल्ं० क० | 
- पाक्षिकाचारसंस्कार दुदक्ित विशुद्धद कू । | 
' भवाज्नबायानीवेए:  परमेष्ठिपदेकंधी: | ३-७ |) 
निर्मूलयन्मलान्मूल्यपेप्वअगुणीत्सुर: | । 
: न्याय्शों द्वातिं तदास्थित्य तन्वन्‌ दर्शनिकों मतः ॥ ३४ 
: $ दंसंर्ण पडिमाजुत्तों पालेन्तीइणुव्वए विरहयारे | 
अगशुकम्पाइमणजुओ जीवो इह होइ वय पाडिमा | 


प्रतिमा ). . [ ३५१ 


ब्स ३४ ५ हि 


म्बर सम्प्रदाय में पाँच अणुन्नता के प्ाथ सात शीच्वतें। के पालने 

का भी विधान ॥ दे । हाँ, शीख्वतें में अतिचार बचाने की जरू- 

रत नहीं हे | का “मर, 
सामायिक--प्रातःकालू, मध्याइक्रा७ल और - सन्ध्यासमय 
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निरतिचार सामायिक करना | 


१] 


प्रोषध- अष्टमी चतुर्दशी अमावस औरं पूर्णिमा को उपवास 
करना । दियम्बर सम्प्रदाय में सिर्फ अष्टमी चतुर्दर्शी का विधान 
ह्वें। । 

पडिमापडिमा#- अश्मी और चतुर्दशी को रात्रि 
कार्योत्सग करना, स्नान नहीं करना; दिन में ही मोजन डेना; काछ 
नहीं लगाना; दिन में सदा ब्रह्मचय रखना और पर्-दिवों में रात्रि 
से भी ब्ह्मचय रखना, शेष दिनों में भी पर्तितित अह्मचय रखना, 
कायोत्सी में मिनेन्द्र का ध्यान करना और अपने दोंप देखना । 

अन्नह्मवजेन- पूर्ण जह्म चर्द प्रछ्न करना । 

अचित्ताहार वजेन- वनस्पति दया कन्च पानी आदि का 
त्याग करना । 


- अर 





है निरतिकणमणुबत्रत पद्चकर्मापे शीलसप्तकं चापि | लि 
धारयते नःज्ञ था योञ्सा मतिनाम्मतों त्रीतिकः ॥ ह ये 

# सम्मसशुब्यव गुणव॒य सिक्‍्खावयवयिरोय नाणीय | 

अद्टमि चउच्सीतदु पढिमं ठायगराईयं ॥ 

आएिणाण वियड्मोई मउठलिकडों दिवस बह्मचारीः ये |" 

राई परिमाणकडों पडिया बल्चेसु दियहेसु ॥ 

शायइ पडिसाइठिओ तिलांएपुज्जे-जिणे जिम्रकर्सोए | ' 

नियदोस पच्चर्णाय अन्न वा पंच जामासा ॥|. 


श्णर ] [ जैनधर्म-मीमाँस। 
स्वयमारम्भ वजब- व्यापार - घन्ध का काम अपने -हाथ 

से नहीं. करना, सिफः नोकरों से कराना । ः 

अष्यारम्भ व्जेन- नोकरों से भी ये काम न कैराना । 

- ' उद्दिश्टभक्त वर्जेन!- अपने उद्देश से बनाया हुंओ भोजन, 
भी न' करना; पर मुंडाना या सिर्फ चोटी रखना ।/ ह>  ह 
श्रमणश्रृत आतंमा;+ सर मुडाना या छान. करना; रजो- 

'हरण- ओघा ग्रहण करना | 56 बल ॥ 
दिगम्बर सम्प्रदाय में अ्तिमाओं के जो पाठ प्रचलित हैं 
' उनका अंथ भी' इतने से हो जाता है | जो कुछ विशेषता है, वह . 
साधांरण शब्दा से समझी जां संकती है। ह 
.. दिग्म्बर ओर खैताम्बर दोनों ही .पहिंली . प्रतिमा का नाम 
'दशन-प्रतिमा रखते हैं | उसमे सम्यग्दंशन धारण करने का उपदेश . 
है, चां्रि.की काई विशेष बात नहीं है । परन्तु सम्पगंदशन का 
घारण करनेवाढ्य तो साधारण जैन भी होता है; फिर इस ग्रतिमा- - 
घारी में उसेसे क्या विशेषता आं३ ? दूसरे राब्दों में यों पूछा जा 
सकता है कि चोथे गुणस्थान में ही क्षायिक सम्यक्त्व तक है| 
सकता है, जो के पूर्ण निमछ सम्यक्त्व है; फिर दशन : अतिमोवाश। 
जो कि पॉँचवें-गुणस्थान वांछा है--उप्तमें क्या विशेषता है? यह 
प्रश्न बहुत से जैन लेखकों के सामने रहा है, परन्तु इस विषय भ ' 

3 


| उद्दिट्रक्ड भत्त पि वज्जए किप्रु;य सेसमार्मं | 

इ उ खुरछंडों सिहलि वा धारए कोति ॥ ः 

& खुरम॒ुण्डो छोएण व रयहरणं ओग्गह च घत्तृणे | 
समगणब्नूओं वह ह३ धम्मं काएण फातन्तों ॥ 


।3] 


७०६] . [ जैनवर्म-मीमांप़ा " 


किया गया 6 । 


0 (5 


अर्भी है। हुआ ह€ | 


हैं उन सबका पालन करना । 

(९ ) निरतिचारिता- पहले “जो अहिसादि पाँच त्रतें 
के अतिचार बतलाये गये हैं, उनका. व्योग करना। < 

( १० ) इन्द्रिय-जय--इसका वर्णन महात्रती के ग्यारह 
मुठगुणा मे हुआ है !. .. .' पर हम, - 


०७ ४ 


(११) अपरिग्रहता- अपरिय्रह ८की--ःजो: छः -अणियाँ. 
बतलाई गई हैं, उनमें से पहिली.. तीन 'अशणियों- में:से (किसी एक, 


श्रेणी मे रहना | 


का भी संक्षेप में विवेचन कर दिया जाता है । 
- - -शुणस्थान * 
यहाँ पर गुण शब्द का अथ आत्मविकास का भश हैं: 4 


आत्मावंकास के जरा ज्या ज्या-बढ़ते जात. है, त्या त्या गुणत्थाना को े 


आओ क, हक 


ज्ाहे- मानों जाती हैं| गुणस्थाना का. चोदह भागा म पिभ्तेवीयां .. 


हि हि 


(-७ ) भोगोपभोगं- परिस ख्यान-.- इसका भी विवेचन, 


प्रतिमाओं -के विवेचन के साथ -चारित्र के...विषय में मुख्य-. 
मुख्य बातों का संक्षिप्त विविचन .समांप्त - द्ोता हैं-। परन्तु. भाक्मिक 
विकास के पूर्वक्रम को समझने के लिये. गुणस्थान: के. विवेचन पर 
एक-नजर डाल छेना जरूरी है | इस प्रकार अन्ते:में गुण-त्थानां: 


( ६) अनथेदडाविरति- इंसका, विवेचन: कुछ. पाहिछे. 


) शिक्षात्रत- पढिले जो सात शिक्षात्रेत- बतढछाये गये: 


क्र 


गया हे ! यह वर्णन करने की सुविता के लिये है; - अन्यथा गुण-- 
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>> 


स्थान ते असंख्यात हैं | इस विषय में आत्मा को जितनी परिणतियाँ 
हैं, उतने गरुणत्थान हैं | उनको हम कल्पंना: सेः सद्लाडित करके 
-अमुक भागों में रख सकते हैं | जिप्त प्रकार नदी के एक अवाह 


को. हम 'कोस” आदि के कल्पित माप, से विभक्त: कर , सकते हैं 


परन्तु इससे उस अवाह में. कोई. अमिट रेखाएँ नहीं वन जातीं,'न 
'चह्द प्रवाह ही टूटता है जिससे एक भाग से दृत्ताा भाग: बिल॒कुछ 


अलग माद्धप पड़े, इसी प्रकार गुणस्थानें। की बात है । एक गुण- 


. स्थान से दूसरे गुणस्थान की सीमा इस: प्रकार भिड़डी हुई. है कि 


वह एक प्रवाह-सा बन गया ह | न १2 2, 

“गुणस्थानों का क्रम, दशन ओर चारित्र का क्रम -है | इन 
दोने। के. भ-बुर रूपों की विविधता से यह ग्रुणस्थान्न का प्रवाद्द 
या मागे बना है | ज्ञान के विकास से : गुणस्थान-का यो “सम्बन्ध 


-नहं। है, क्योकि पदार्थ] के जानने न जानन से गुणश्थान बढ़ते 


घटते नहीं हैं । नीचे युणस्थानवाछ। भी अधिक ज्ञानी हो. सकृता. है 


: और उच गुणस्थानवाल भी कम ज्ञानी हा सकता हैं: | 


तेरहव ग्रुणस्थान ,में जो ज्ञान, को ,पूंणेता- बतछ|३ जाती-है, 


/ यह सलता का ६४ स:ह, बाह्य पदा॥ का दष्टि जज नहा हू । 


दर 


सम्पगदशन आर सम्यऋूचारत्र का वक्त करना भी बडा 


कठिन हे | वे एक दूसरे में इस .अकार.. अनुप्रविष्ट . हैं: कि उनमें 


: शुब्दिक अन्तर बत्तलाना भले ही। सरल हो, परन्तु .गस्मीर .विचार 


करने पर वंइ अन्तर मिठ-सा जाते। ढे । अथवा वें एक, ही ,मार्ग. के 


: पूवोपर भाग की तरह: मादम होने. ढगते है ॥:ईन दोनों! . के अमेद 


& _ 


«का निर्देश करने के लिये जैन-शालब्रों। की दो बातें -अंच्छी विचार- 
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है] | 


सामग्री देती हैं । एक ते यह कि सम्पग्दर्शन और सम्यकूचारित् 


का. घात एफ ही कम के द्वारा. होता है. जिसे. कि. मोहनीय-क। 


कहते हैं । जब कि जुदे-जुदे गुणों का घात करने के - ढिये जुदे- 
जुद'कम €ं तो सिर्फ सम्यंग्दशन्न और सम्यकचीरेत्र के थात के 
पडय हा एके कम क्या रकखा गया ? इसका कारण दोनें की 
आ।भन्रता हैं, दूसरी बात यह कि 'संम्पग्दर्शन के से।थ स्वरूपाचरण 


चारत्र अवश्य होता हैँ । सखवरूपाचरण एक एसा चारत्र हक 


जिसका वाह्याचार क रूप मे पारोणेत करना कठिन है, या वाह्ा- 


चार के रूप बतछा सकना अशक्य है।वैसे देश-विरति महात्रत 
और यथाख्यात चारित्र ( पृर्णसममाव ) भी 'स्वरूप।चरण भर्थात्‌ 
आत्मा के भौतर का आचरण है परन्तु इसको बोह्यरूप भी. दिख- 
_छ|३ देता है, इसलिये उनके नाम दूसरे रख दिये गयेः हैं । सम्पाद- 


शन के साथ खरूपाचरण का अविनाभाव बतढाना. भी. दोना के 


अभेद का सूचक है । सच ते। यह: है के सम्यर्दर्शन के रूप में 
हम जिस बात का विवेचन करते हैं वह ते। खरूपाचरण-चारित्र-से 
' 'प।रव्कृत किया हुंआ ज्ञान है| उसी का साहचर्य - खरूपाचरण से 


वतढ[या जाता है। सम्यग्दशन चारित्र. की "एक अनिवचनीय 


“आरम्मिक अवस्था: है. । इसल्यि पढिे चार मुणस्थान सम्पग्द्रीन 
: से सम्बन्ध रखते हैं, और : पिछले. सम्यक्-चारित्र से, यह कहना 
- में 'रक बारा के कल्पत भेद करने के समान दे ।-खर, -गुणरथ|न 
के विवेचन के लिये-यहाँ इनमें भेद मानना आवहयकः है |. 
चारित्र के विस्तृत विवेचन के बाद और गुणध्थान:का संक्षेप में 
मद बतछादेंने के बाद अब यह कहने की जरूरत नहीं.-रहती कि 


ड़ 
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गुणस्थानों के भेद न्यूनधिक कर दिये जौ|।य तो कुछ द्वनि नहीं है | 
एक मांग के बीस कास के बीस भाग कल्पित करने -की अपेक्षा अगर 
कोई पौँच पौच येजन के चार भाग करें या चालीस मील के चालीस 
भाग करें ता इससे माग छोटा-बडा नहीं होनेगराल है। व्यवहार 
की सुविधा देखना चाहिये | यहद्दी बात गुणस्थानों की है । आजकल 
ग्रुणस्थान चै।दह माने जाते हैं। यहाँ इनका संक्षेप में परिचय दिया 
जाता हे । 


(१) मिथ्यात्व--जब प्राणी में सम्यदरन और सम्यकचारित्रि 
बिलकुल नहीं दाता, तब वह इस-अणी में- रहता है । छोठ कीडो से 
लगाकर बड़े बडे पण्डित, तपस्त्री, राजा आदि तक इस श्रणा में रहते 
है , क्योंकि वास्तविक आत्मदर्शन के बिना उनकी. अन्य उन्नाति का 
कुछ मृल्य नहीं; हे । 


(२) सासादन --मिथ्यात्र गुणध्थान- में जो - अनन्तानुबन्धी 
कषाय होती ह--कषाय-वासना के प्रकरण में जिसका - विवेचन 
पहिले किया गया है-बवह यहाँ भी होती है, इसालिये इस गुणस्थान 
चाहे की. गिनती भी मिथ्यालियों म- की जाती है । इसीडिये 
मिथ्यात्वी के समान इस गुणस्थान के जीब को भी अज्ञानी कहा 
जाता है: । परन्तु इसके मिथ्यात्व - नहीं होता, इसलिये . मिथ्यात्र 
गुणस्थान से यद्द उच्चश्रेणी का युणस्थान है | 

परन्तु जब अनन्तानुबन्धी कषाय आ गई, तब मिथ्यात्व आनि 
में देर नहीं लगती | इसलिये इस गुणस्थान-वाल्ा शीघ्र ही. मिध्यात्व 
गुणस्थान मे पहुँच जाता है। घाततादन का समय .एक- .सेकिण्ड स 


( जेनपर्म मीजां 
३-।:जब कोई  सम्यक्थ से. 2 होता है. तत् 
बीच मे (कब सोकैशड के 93 वत्था: बक करता है | 
पापादन-व३ नर्को मिथ्यात्यू यणत्थान, 9 जाने के, सिवाय दस्त 
गई मर्म हो नह हा अर क 
: ९) विश्व... उंग्रस्थान मे ३० वन्‍धी कपाय नहीं. 
होती, 'ईंसलिये 4 हे दोनों , औधियों ६ ॥. श्रेणी का 
स्थान है करत (र्ण किक प्राव ढीं होता; सम्बल और 
विध्यात्व का मिश्रण है है, इसडिये उगत्थाव के ५, 
गुणस्थान कहते है | रे हब 
०+: जिस सम को होता है, तय 
5 आश्रवचक्ति- सा ता के मर उसकों | 
)छे $) ओर खींच है और संल् का टआ गे की ओर 
खाचत। है , चकित अवस्था थ के "हि ढोतो हैं; 
रैसके बाद ॥ तो बह | बाल में है) गिर पड है या, सत्य के 
शरत्ष करता है दि हक 
का व्रत क्त्व- इसे जब - सम्पादकि हे 
ता है | उम्बक्त का वर्णन पि३ हर: जुक़े हैं । उम्पक के 
व सरूप/क चार भी होक ३ बात फ्री पहिले कही 
3 जहा थि है; इंसक) कारण यही 
दे कि इसका ईैंडका- रहते 'कि उसके बनते 
१/चनिक और प्यि ॥३. सष्ट नह हे.प। पा, अथवी[: चाव/रण 
ह्स्य की जपेक्षे भी न्‍; संगट होते. है|. 4 - यह: कक 
मय बन जं।त है 7 
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डा है | जब कार सम्यक्ली ,सम्यक्ख से; भ्रष्ट होता है. तब 
बीच में एकाध सैकिए लिये: यह: अवस्था प्राप्त करता है । 
सांसादन-वाछेःकी-मिथ्यात्व गुणस्थान- भें: जाने के. पिवाय- दूसरा 
कोई मांग ही नहीं दे ै इक, 5 ३, 
(३). मिश्र--इस गुणस्थान में अनन्तानुबन्धी कमाय. नहीं 
होती, इसलिये. यह उपयक्त.. दोनों . श्रेणियों से ऊँची- अणगी का 
गुणस्थान है परन्तु इसमें पण विवेक ग्राप्त नहीं होता; सम्पबल और 
मिध्यात्रव का मिश्रण होता है, इसलि्यि इस ग्ुणस्थान को मिश्र 
गुणस्ंथान कहते 0 जी कक और 
'. 5 जिस समय किसी जीत्र को सत्य का: दशन होता है, तब 
वह आश्ररयचकिते-सा 'हो जाता है| उसके पुराने संस्कार उसकी 
पीछे की ओर खींचते हैं 'और संत्य का दशन उसे आंगें की ओर 
खींचता है | यह चकित अवस्था थाड़े समय के लिये होती ढ 
'इसके बाद या तो वंह मिथ्योत्व में ही-गिर पड़तों'है यां: सत्य को 
प्रात करता 6 8 शक 
(9, अविरत सम्यक्त्व॑ं- इसमें. जीव सम्पस्दृष्टि हो 
जाता है । सम्यक्त्व का वर्णन पढ़िले- कर - चुके हैं ॥ सम्यक्त् के 
साथ स्॒रूपाचरण चारित्र भी होता है. यह बातः भी - पहिले कहीं . 
जा चुकी है | फिर भी इसे अविरत कहा है; इसका कारण यही 
कि इसका संयम इतना हल्का: रहता: है कि उसका मानसिक 
बाचनिर्क और कारयिक प्रभाव: स्पष्ट नहीं हो पाता, अथवा: साधारण 
गृहस्थ की अपेक्षा भी कम प्रगठ होंता -है।। हाँ,. यह सम्परंदार 
अंदय वन जाता है || +5:  - ४2४. वह 


, 5! 


बह 


गुण॑स्थान.. (३६६१ 


.. इस भ्रकार के सम्प्दष्टि. तीन तरह के होते हैं-बेदक, 
जोपशपिक' और क्षायिक । पा हि 
. + बदक सम्यक्त उंसे-कहते हैं कि जिसमें सत्य का - दशीन 
ते हो जाता है, उस पर: ढ़ विश्वास भी हो जाता है, प्रस्तु नाम 
का मोह रह' जाता है । जैन-शाज्रों में इसका उुन्दर स्पर्शीकरण 
किया गया है | यथपि उसमें कुछ संशोधन की ज़रूरत है परन्तु 
पढ़ विशानिर्दश अच्छी तरह से करता है | वे कहते हैं कि. यदि 
किसी ने मूर्ति बनवा३ हो ओर वह यह कहे. कि. यद्द मेरा# देव है 
ते बह उसका इस प्रकार मूर्तियों में 'मेरे-तरे! का भाव आ जाना 
सम्यक्त् का एक दूषण है | यय्यपि इससे सम्यक्ल नष्ट ,तो नहीं 
द्ोता, फिर.भी कुछ मछिन जरूर हो जाता है; इसी प्रकार तीर्थंकर 
में समानता होने पर भी किसी बिशेष का थोड़ा पक्षपात्त होना भी 
एक दोष है, इससे सम्यक्व मलिन होता है, यद्यपि! वह “नष्ट नहीं। 
दोता; क्योंकि दूसरे तीथकरों की उंसमें अवद्ेलना निंदा आदि नहीं 

होती ६ । 
इन, उदाहरणों से इतना ते स्पष्ट होता है कि नामादि के 


०५ 


पक्षपात्त से समभाव में थाड़ान्सा मेले लगाने से सम्यक्त्र- कुछ 


हे, 








'# स्वकारिते5ईचेत्यादों देवोड्यं मेष्न्यकारिते |. 
४: « अन्यस्योयमिति आम्यव्‌ मोहाच्छांडोंशपि चेश्ते । «' । 
8 के: . 05५० एम) >+गीस्मट्सार,जीवकाण्ड, २५ टीका | 
$ समेप्यन्नन्तेशक्तित्ले: सर्वेषामहतामयं । क 
देवों 5स्मे प्रभुरंषोंपस्माइत्यास्था सुदशामापे | ' 
बज, :. .  |॑गोण् जौ० बंका २५। 


४ रे 
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शुद्ध हो जाता हैं। ऐसे जीव को चंदक सम्यक्त्यी कहते हं, 
क्योंकि इसमें मोह का कुछ देदन अनुभव -द्वोता:: रहता : है..] 
आपशांमंक आर क्षायेक सम्यकत्व में यह मेल नहाँ रहता, : इत्तालिये 
चिेशाद्धें की दष्टि से ये वेदर्क को अपक्षाः कुछ उच्च हैँ | औपशामिक 
सम्यक्त्व बहुत थाड़ समय के लिय हाता है आर क्षायिक् सदा:के- 


लिय हाता € । यहा इन दाना म अन्तर ह | हे 


सत्यसमाज के उदाहरण से इस विषय को कुछ संपष्ट किया .जा सकता 
है, सत्यप्तमाज के नेष्ठिक सदस्य को औपशामिक य क्षाप्रिक सम्यक्‍्त्वी 
कहना चाहिये और पाक्षिक सदस्य को वेदक-सम्यर्दष्टि | यद्यपि 
दोनें। ही संवधम-सममभावी हैं, परन्तु पाक्षिक को कुछ पुराने नाम का 
मेह है ,पाक्षिक और नैष्ठिक का यंद्द अन्तर स्वरूप की दृष्टि से बतलया 
गया है, न क्लि सामाजिक व्यत्रेस्था की इष्टि से । क्येंक्रि कोई 
व्यक्ति अमुक परिस्थिति के कारण पाक्षिकर सदस्य बना हो, या सदस्य 
ही न बना हो, तो भी वह नेष्ठिक हो सकता है। और परिस्थिति वश 
नेष्ठिक बननेवालछा भी -पाक्षिक या अनुमोदक हो सकता है। , 
इसलिये सदस्यों में तरतमभाव॑ न. रखकर सिर्फ उसके वास्तविक 
खरूप में तरतमता समझना चाहिये, तथा यह बात भी ध्यान में 
रखना चाहिये कि सत्मसमाज का सदस्य न होने पर भी कोई 
व्यक्ति सम्यस्दृष्टि, महात्मा, पूण समम,वी बन सकता है | सत्मसमाज 
की सदस्यता तो सिर्फ इसलिये द्वै कि सुविधाप््रेक संगठित होकर 
सत्य का ग्रचार किया जा संके और उसे जीवन में उताय जा सके। 


». 


अप. 


(७): देशविरति-- सम्यरदशन के साथ इसमें देश संयम 


शुणस्थान ]. क [ ३६३ 


3, / 


भी होता है | ग्यारह प्रतिमा के रूप में देशविरति का विवेचन 


किया गया है | 


) प्रमत्ताविरति--इंस् अहिंसा आदि पाँच महात्तें 
का पाउन होता है, या साधु-सेस्था के ग्यारह मल्युणों का पाछन 


छ्ोोता है । परन्तु यहाँ प्रमाद रहता है । कमी कमी कतन्य कार्य 
सामने रहने पर भी आलस्मादि के वश से जो अनादर बुद्धि पैदा 


हो जाती है, उसे प्रमाद कहते हैं | विकथा, कंषाय, ३ न्दियविषय॥ 


न 


निद्रा और प्रणय ये अमाद के भेद हैं | यहँ। यह बात ध्यान में 
रखना चाहिये कि इनके होने से ही प्रमाद नहीं हो. जाता; किन्तु 
जब इनकी तीत्रता इतनी होती है कि कर्तव्य-कार्य में भी अनादर 
बुद्धि पैदा .करदे तभी इन्हें प्रभाद-रूप कह सकते हैं, अन्यथा 
नहीं । इसलिये किसी को' सेति देखकर यह न समझना चाहिये 
कि यह प्रणादी है; किन्तु असमय में सोते देखकर, अधिक समय. 
त्तक सोते देखकर उसे प्रमादी कह सकते हैं । इसी प्रकार कपाय 
की बात है | यों तो कषाय सूक््यसांपराय गुणत््थान तक्ष रहती है, 

रन्‍्तु बढ़ा प्रमाद नहीं। माना जाता | शारीरिक आवश्यकतावश 
केवली भी से।ता है, परन्तु तह श्रभादी नहीं है । 


(७) अप्रमत विरति--प्रमाद के . ने रहने पर .अप्रमत्त 


'शुणस्थान होता है । संग्रमी मनुष्य सैकड़ों वार प्रमंत ओर ,अगप्रमत्त 


, अवस्था में परिवतन, करता रहता है | कर्तत्य में उत्छाह का बना 
रहना अप्रमत्त अवस्था है, बह अवस्था सदा नहीं रहती, इसडिये 
 ोंडे ही समय में पर प्रमत्तता आ जाती है । * 


३६४ ] ' [ जैनधर्म-मीमांता 
(८-९) अपूर्वकरण, अनिदृत्तिकरण--इन, दोनों, गुणे- . 

स्थानों की आवश्यकता नहीं। माद्म होती है | वारतंव :.. में इन्हें 
सातवें गुणस्थान में ही शामिल रखना चाहिये | अपवैकरण अर्थात्‌ 
समभाव के एस अपव पारणाम, जा. उसे पहिल कभी नहां मिले. 
थे | किसी भी प्रकार का आत्मिक उत्थान होते समय परिणामों मे 


ऐसी निमत्ता आती है, जा इकदम नह .माद्धम होती हे । उसी का 
“नाम अपवकरण है | जब: जीव मिथ्यात्ी ध सम्यक्‍तवी बनंता है, 
>पतर मो एस ही नय पारणाम हांते हैं | है, व सम्यवत्व के अनुरूप 
होते हैं, इसलिये यहाँ की अपेक्षा छोटी श्रणी के होते, ६, परंन्तु हैं 
वे अपवकरण | जब उनको वहाँ नंया गृुणस्थानं नहीं बनायी, तंत्र 
इनको यहाँ नया गुणस्थान बनाने की जरूरत नहीं है |. 

... यही बात अनिवृत्तिकरंण के विषय' में है | यह १रिणांमों 
की वह अवस्था है जब इस श्रर्णी के अन्य प्राणियों के परिणार्मा से 
उसके परिणार्मा का भंद नहीं रंहता | इन अकथाओं' में इतना कम 
_ अन्तर है कि इनके लिये खतंत्र गणस्थान बनाने की' जरूरत “नहीं 


«८ मर. 


. माद्म होती ; विकारों को दूरं करेनें की तरतम अवश्योों को 
“ विस्तार से समझाने के लिये इन्हें अलग ग़ुणस्थान बनाया गया हेँ.। 
आजकल उस १िस्तार को समझाना कठिन हे-। बढ तो “ जम्बूत्वामी 
-क्े साथ ही चला गया | आजकल भी वह अवस्था प्राप्त होती है, 
- 'परतु उसका श्रणी-विभाग दूसरे -ही ढंग. का होंगी । खर, यहीं 
. कहना इतंनों ही है. कि जिस प्रकार सम्यक्लोत्पात्तिः के अपूर्क्रण 
- अनिद्दत्ति बरण को अथम ग्रणस्थान में शीमिल, रक्खा, .उसीः” प्रकार 
' पूर्णसंयम को उतात्ति 'के अपूर्वक़रण अनिद्ृत्तिकरण को अपमत्तंविरति 


अगस्थान ] 


 ५५एण 
हु 
! मे शामिल रखना चाहिये | ' 
(१०) पल्पसांपराय-. यह अव्््था उवास्यात संय के 
अति निक्रट की है । इसमें किसी से द्वेद तो रहता €) नहीं है, 
तु योड-ला राग रह जाता है, जो /े (र्ण समभाव में कमी 
करता है | 5 
(११) उपशांत मो ये दोनों पर्णवमंभाव के - - 
कीणमोह | गुणस्थान है । इनमें अन्तर 
श्तना ही है कि उपडांत-ोही का समभाव स्थायी नहीं होता, जब 
कि क्षीणवेह! +। ध्यायी रहता है ॥ 
हक कु 





३६६ ] हु [ जेनधम-मीमांसा 
ने से १२ ही कहे जा सकते हैं | 
उपसहार । ह ह 
चारित्र का विस्तृत विवेचन कर दिया है | सामायक परि> 
ल्थिति के कारण जैन-शात्रों में चारित्र का वर्णन निशृत्तिप्रवान 
कहा गया हैं| चढ भी ठीक है, परन्तु मेंने यहाँ उसके दोनों पह- 
लुओं| को समतोल रखने की कोशिश की है | भंविष्य में जब किसी 
एक तरफु अधिक जोर पड़ जाय तो दसरी तरफु-भी जोर डालकर 
उसे समतोछ कर देना चाहिये | विधिक 
इस वर्णन में एक बात बहुत से जैन-बन्घुओं .को खठक 
सकती है कि मुनि-संस्था में गृहस्थ-संस्था से बहुत कम' भेद खा 
गया है, इसलिये भविष्य में इसका शीघ्र दुरुपयोग होगा । . 
इसके उत्तर में मेरा कहना है, कि मुनिर्सस्था का जो आज 
दुरुपयोग हो रहा है, वह कुछ कम नहीं है | बाहर से अपरिमहता 
का जो दंभ-जालढ फैला हुआ है, उसके कारण उसका. सुधार भी 
कठिन हो रहा है । तथा समाज के ऊपर उसका ऐसा बोझ है कि 
अगर समाज उसे न उठावे ते समाज को नाक कट जाने का डर _ 
है। मैंने इस दुःपरिस्थिति से बचाव कियां है। अगर शीघ्र दुरुप- 
योग भी होगा तो भी उसका छुघार भी शीघ्र होगा, क्योंकि ऐसे 
साधुओं का निवाह् करने के लिये समाज कुछ वँधी हुई नहीं है । 
उन्हें अपने पेट के छियि म्जूरी करना पड़ेगी और इतने पर भी 
उनके मरने के वाद उनकी सम्पत्ति पर समाज का अधिकार होगा। 
यह एक ऐसा नियम है कि इससे साघुसंस्था के दुरुपयोग-में कढि- ' 


में शामिल कर 


_ उपसंहार ) ह [ ३६७ . 


/ नाई होगी तथा सुधार में सरलता होगी | इसके अतिरिक्त वर्तमान 


युग में उनको सेत्रा करने के जो। अधिक माके मिलेंगे, वे अलग | 


नियम केसे भी बनाये जोय, परन्तु सब जगह विवेक की 
आवश्यकता ते रहती ही है | जब तक विवेक रहेगा तभी तक 
नियम काम करेंगे | बाद में उनमे संशोधन करना होगा । इसलिये 
साधुसंस्था के परिवर्तित रूप से घबराने की जुरूरत नहीं है,। 
' चरित्र का मम समझने के लिये तथा वतमान समय में साधसंस्था 
में कमण्पता तथा सेवा का पाठ भरने के लिये यह उचित परिवतेन 
: किया गया है । - 


सम्यग्दशन ज्ञान चौरेत्र ये जैनधर्म के मुझ्य विषय हैं । छः 
अध्यायें। की इस विस्तुत माँगिंसा में इन्हीं की मीमांसा की गई है । 


[ छट्ठा अध्याय समाप्त ] 
है] ९ [>आ.] 
[ जनधमे- मासासा समाप्त ) 


१ 
९ 
की, 


- सत्यमेक्त साहित्ये 
>-++०२६७०८४४९४/४०-- 

संत्यसमाज के संस्थापक स्वामी सत्यमक्तेजी ने धोर्मिक सामाजिन 
ष्ट्राय अन्तंराष्टीय तथा जीवन शुद्धि विषयक जो विशाकः साहित्: 
रच है, जो गय, पंच, नोंटके, केथा आदि अनेक रूंप॑ में बुद्धि और 
मन पेर' असाधारण प्रभाव डालनेवाछ। है उसे एकबार अवस्य पढ़िये 
१ संत्याम्रंतमानंव-घम-शोस्त्र [ दाश्का्ड | १| 
२ सैत्योमृ्त [ आचारकांड] * ५ 
ऐसा महाशाख जो सब धमों का निचाड़ कहा जा .८: 

सकता ह और जिसमे घामिक सामाजिक राष्ट्रीय अन्तश 
: प्ट्रीय व्यावहारिक आध्यात्मिक आदि जीवन के -हर पहल 
पर पूरा प्रकाश डाछा गया है और जो अनेक दृष्टियों से 


मौलिक है | 

३ निरतिवाद--भारत की परिस्थिति के अनुसार 
| साम्यवाद का रूप॑. . . कक [£) 

४ सत्य-सँंगीत--सर्वध्मसममाती . प्रारथनाओं और 
. जीवन-शाधक गांतें का संग्रह, ॥>) 
७५ करान को झाकाँ--कुरान मे आये हुएउपंदश। का सम्रह #/ 
६ जेनधमे-मीसांसा [ भाग १]... १) 
७ जनधम-मामांसा [ भाग २).... १॥) 
. ८ जेनथम मौमांसा (भाग ३) े १॥) 


जैनधम में आई हुई ' बिक्ृतियों और उसका 
अपूर्णता का हटाकर उसका संशीधित रूप | 


